El Israel del Segundo Templo

Un retorno real pero incompleto: un pueblo sin rey que guarda la Tord y espera la
reunién de todas sus tribus

Serie «Israel, el pueblo de Dios» - Estudio 6

Resumen

Este sexto estudio recorre la historia de Israel desde el edicto de Ciro hasta la ampliacién del
templo por Herodes y muestra que el regreso de Babilonia fue una restauracién real pero
incompleta, que dej6 abierta la esperanza de reunir a todas las tribus. La comunidad que volvi6,
formada sobre todo por Judd y Benjamin, ofrecié sacrificios por las doce tribus (Esd 6:17)
y, sin embargo, confesé en su propia tierra «hoy somos siervos» (Neh 9:36); por eso Hageo,
Zacarfas y Malaquias, junto con la relectura de Isaias, Jeremias y Daniel, situaron la plenitud
mads adelante. El estudio sigue a un pueblo que aprende a ser nacién santa sin rey a lo largo
de los llamados «cuatrocientos afios de silencio», integra la arqueologia y la tradicién judia
del periodo y termina con Simeén y Ana, que esperaban «la consolacién de Israel» (Lc 2:25),
la misma esperanza que Pablo funda en Ro 11:25-29 sobre las promesas que el retorno habia
dejado pendientes.

Palabras clave: Segundo Templo, retorno, Ciro, Esdras, Nehemias, didspora, Septuaginta,
macabeos, judios, samaritanos, restauracién, Romanos 11.

1. Introduccion

¢ Volvio Israel del exilio? A primera vista, si: en 538 a.e.c. Ciro autorizo el regreso, el templo se
reconstruyd y Jerusalén volvié a tener muros. Los libros de la época responden con mds cautela.
Los ancianos que habian visto el primer templo lloraron al ver los cimientos del segundo (Esd 3:12);
Nehemias, en plena restauracion, ora «he aqui que hoy somos siervos» (Neh 9:36); y Daniel, al leer
los setenta afios de Jeremias, recibe una respuesta que habla de «setenta semanas» (Dn 9:2, 24).
Cinco siglos después Simeén todavia esperaba «la consolacién de Israel» (Lc 2:25), y los discipulos
preguntaban a Jests resucitado si restauraria el reino a Israel «en este tiempo» (Hch 1:6).

La restauraciéon que el Estudio 5 dejé anunciada en Jeremias y Ezequiel empieza, pues, a
cumplirse, pero no de una vez. Dios cumplié por medio de Ciro la palabra de los setenta afios, y la
comunidad que volvi6 se presenté ante él en nombre de las doce tribus; faltaban atn el trono de
David, la reunién de los dispersos del norte, la gloria en el templo y el corazén nuevo. Mientras los
altimos profetas situaban esa plenitud més adelante, Israel aprendi6 a vivir como pueblo santo sin
rey, sostenido por la Tor4, el sdbado, la sinagoga y una Biblia griega que lo abri6 a las naciones. Esa
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distancia entre lo cumplido y lo prometido es la herencia que recogera el Nuevo Testamento y que
Pablo, en Ro 11, declarara todavia abierta.

Sentidos de «Israel» en este estudio

Desde el Estudio 4 la serie distingue a Israel como pueblo completo de las doce tribus, a Israel como
reino del norte (diez tribus, Efrain, capital Samaria), deportado por Asiriaen722a.e.c., y a Judd como
reino del sur (Juda y Benjamin, Jerusalén, casa de David), desterrado a Babilonia en 586 a. e.c. En el
periodo persa se afiade judios (0”117, yehudim), primero los de Judd y luego todo el pueblo vinculado
al templo de Jerusalén. Las citas son traduccién propia desde el hebreo y arameo (BHS) y el griego
(NA28; Septuaginta segtin Rahlfs-Hanhart), con la numeracién hebrea entre corchetes cuando difiere.

2. Marco cronolégico

El periodo tiene tres fases politicas. La persa va desde la toma de Babilonia por Ciro (539 a.e.c.)
hasta Alejandro Magno (332) y comprende el retorno, la reconstruccién del templo (520-515), Ester,
Esdras y Nehemias y los tiltimos profetas canénicos. La helenistica abarca a los Ptolomeos de Egipto
(301-200), a los Seléucidas de Siria, la crisis de Antioco IV con la rebelién macabea (167-164) y el
Estado asmoneo independiente (desde 142/140). La romana empieza con la toma de Jerusalén por
Pompeyo (63) e incluye a Herodes, que ampli6 el templo desde c. 20/19 a.e.c. Algunas de estas
fechas siguen en discusién. La llegada de Esdras se fecha aqui en 458, con Williamson (1985), pero
seria 398 si el Artajerjes de Esd 7:7 fuera el segundo de ese nombre, lo que lo pondria después de
Nehemias, cuya mision cae en el afio veinte de Artajerjes I (Neh 2:1), 445/444; la Biblia, con todo,
los presenta juntos (Neh 8:9; 12:26). Para la crisis macabea hoy se prefiere 167-164 a la antigua
cifra de 168-165, a partir de la conversién de la era seléucida de 1 Mac y de fuentes cuneiformes
(Bickerman, 1988; Goldstein, 1976).

Edicto Templo Esdras y Profanacién Templo de
de Ciro dedicado Nehemias Alejandro Seléucidas y Janucd Asmoneos Pompeyo  Herodes
— -

538; Esd 1:14 515, Esd 6:15-17 458 y 445; Neh 8 332 200, Panias 167-164; 142/140; 63 €. 20/19
1 Mac 4:52 1 Mac 13:41
Periodo persa Periodo helenistico y asmoneo Roma

Nota. Elaboracién propia. Fechas a. e. c.; varias estdn en debate (véase el texto).

3. Contexto histérico y arqueolégico

El Cilindro de Ciro, hallado en Babilonia en 1879, es una proclamacién en acadio en la que Ciro,
elegido de Marduk, dice haber devuelto a sus santuarios los dioses de varias ciudades «al otro lado
del Tigris» y haber hecho volver a sus habitantes (Finkel, 2013). Ilustra la politica de Esd 1:1-4,
pero no menciona a Jud4, a Jerusalén ni a YHWH: es un testimonio paralelo, no el edicto de Esdras
(Kuhrt, 1983). El propio libro de Esdras conserva, ademas, un memorandum arameo hallado en
Ecbatana con las medidas del templo y la orden de devolver los utensilios (Esd 6:2-5). Més de cien
tablillas cuneiformes de Al-Yahudu, «la ciudad de Judé», y de aldeas vecinas documentan entre
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572 y 477 a. e. c. contratos, arriendos y deudas de deportados con nombres te6foros como Yahu-azar
o Ahi-Yahu (Pearce y Wunsch, 2014). Los desterrados de Jud4 conservaron su identidad y echaron
raices, como les pidi6 Jer 29:5-7 («edificad casas [...] procurad la paz de la ciudad»), y por eso la
mayoria no volvié con Ciro.

En Egipto, en la isla de Elefantina, junto a la primera catarata del Nilo, una guarnicién
judia al servicio de Persia tenia desde antes de Cambises (525 a.e.c.) un templo a YHW. En 407
sus sacerdotes escribieron a Bagohi, gobernador de Yehud, para reconstruirlo, destruido en 410, y
mencionaban a «Delafas y Selemias, hijos de Sanbalat, gobernador de Samaria» (Porten y Yardeni,
1986), con lo que confirman la existencia del adversario de Nehemias (Neh 2:10; 4:1-2 [3:33-34]).
Se ve allf una didspora fiel al Dios de Israel, aunque con un templo fuera de Jerusalén y menciones
de otras divinidades junto a YHW. La dispersién, que los profetas habian anunciado como juicio,
se habia vuelto también la forma ordinaria de existir del pueblo.
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Nota. Elaboracién propia: costas, lagos y rios GSHHS/WDB y relieve sombreado (Basemap);

ubicaciones antiguas aproximadas.

La provincia se llamaba Yehud (71717; Esd 5:8). Cientos de impresiones de sello con las letras
yhd o yhwd en asas de jarras y pequefias monedas de plata del siglo 1v, algunas con el nombre
de «Ezequias el gobernador» o de «Johanén el sacerdote», dibujan una provincia pequefia con
administracién propia (Lipschits y Vanderhooft, 2011; Meshorer, 2001), y una Jerusalén poco
poblada, como la de Neh 7:4 («la ciudad era espaciosa y grande, pero poco pueblo dentro de ella»),
que hubo que repoblar por sorteo (Neh 11:1). Del muro de Nehemias no hay un tramo atribuible
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con seguridad. Eilat Mazar asigné a Nehemias una torre y un tramo de muro en la ladera oriental
de la Ciudad de David; Finkelstein (2008) los considera asmoneos y piensa que Neh 3 refleja en
parte una realidad posterior, mientras otros responden que Nehemias reparé sobre todo trazados
antiguos. En el monte Garizim, junto a Siquem, Yitzhak Magen excavé un recinto samaritano
construido a mediados del siglo v a.e.c., ampliado en época helenistica y destruido por Juan
Hircano hacia 112/111 (Magen, 2008). Josefo situaba su fundacién en tiempos de Alejandro (Ant.
11.302-347), de modo que la arqueologia la adelanta mas de un siglo; es el trasfondo de Jn 4:20,
«nuestros padres adoraron en este monte».

De los siglos helenistico y romano proceden otros hallazgos. Entre los rollos de Qumrén,
el gran rollo de Isafas (1QIsa®), copiado hacia el siglo 11 a.e.c., contiene el libro completo con
diferencias sobre todo ortograficas respecto del Texto Masorético (Ulrich y Flint, 2010): las
promesas de Isaias que este estudio sigue se lefan entonces casi como hoy. Y Clermont-Ganneau
hall6 en 1871 una placa griega completa del templo herodiano que prohibia a los extranjeros pasar
la balaustrada: «quien sea sorprendido serd responsable de su propia muerte» (Josefo, Guerra
5.193-194), trasfondo de Hch 21:28-29 y de Ef 2:14.

4. Desarrollo biblico

4.1 El retorno y la pregunta de quiénes vuelven

Cronicas termina y Esdras comienza con el mismo edicto, recurso editorial que presenta el retorno
como profecia cumplida:

En el primer afio de Ciro, rey de Persia, para que se cumpliera la palabra de YHWH por boca de Jeremias,
YHWH desperté el espiritu de Ciro [ ...]: «[...] Quien haya entre vosotros de todo su pueblo, sea su Dios
con él, y suba».

(Esd 1:1-3; 2 Cr 36:22-23)

La palabra de Jeremias son los setenta afios, e Isaias habia llamado a Ciro 1m°wn, «su ungido»
(Is45:1), tinico caso en que un rey extranjero recibe el titulo de mashiaj, que aqui designa una funcién
y no un mesias davidico.

Tras Sesbasar, «principe de Judd» (Esd 1:8), guian al pueblo Zorobabel, nieto del rey Joaquin
(1 Cr 3:17-19), y el sumo sacerdote Josué. Levantan el altar y celebran Sucot (Esd 3:1-6); cuando
se ponen los cimientos, los jévenes gritan de alegria mientras los ancianos lloran (Esd 3:12-13), y
la oposicién de los vecinos paraliza la obra hasta el segundo afio de Dario I (520 a.e.c.).

Quienes responden son «los jefes de las casas paternas de Judd y de Benjamin, los sacerdotes
y los levitas» (Esd 1:5), sobre todo el antiguo reino del sur. Pero la lista de Esd 2 se titula «el nimero
de los varones del pueblo de Israel» (Esd 2:2) y termina diciendo que «todo Israel» habité en sus
ciudades (Esd 2:70). «Israel» designa aqui al pueblo entero, representado por los que volvieron, y
con ese sentido la comunidad dedica el templo:



Desarrollo biblico 5

DRIW? *0AW 17377 WY "IN PRIW? 93 HY AR 1Y 71703

Y como ofrenda por el pecado por todo Israel, doce machos cabrios, conforme al niimero de las tribus de
Israel.
(Esd 6:17, arameo)

Judd y Benjamin no pretenden ser todo Israel, pero al ofrecer por las doce tribus declaran
vigente la promesa a las ausentes, y Esdras repetira el gesto con «doce becerros por todo Israel» (Esd
8:35). Habia ademads nortefios en esa comunidad. Segin 1 Cr 9:3 vivian en Jerusalén hijos «de Juda,
de Benjamin, y de Efrain y de Manasés», y Neh 11:20 habla del «resto de Israel» en las ciudades de
Juda, cosa que no sorprende después del Estudio 5, donde grupos del norte se habian unido a Juda
bajo Asa, Ezequias y Josias (2 Cr 15:9; 30:11; 34:9). El paralelo de Neh 11:3-19 solo nombra a Juda
y Benjamin, y hay quien lee 1 Cr 9:3 como reflejo de la vision del Cronista, que piensa siempre en
«todo Israel». La Biblia no afirma que las diez tribus volvieran como tales; afirma que el nticleo del
retorno fue Juda y Benjamin, con nortefios integrados en él. Siglos més tarde Lucas presenta a Ana
«de la tribu de Aser» (Lc 2:36), y Pablo se dice «de la tribu de Benjamin» (Ro 11:1; Flp 3:5).

En esos afios "1 (yehudi), «de Judé», pierde su sentido tribal. La palabra existia antes del
exilio (2 R 16:6; Jer 34:9), pero se generaliza cuando la provincia se llama Yehud, y Mardoqueo puede
ser «un judio (*731? W’X) [...] benjaminita (*3°7? W”X)» (Est 2:5). En el Nuevo Testamento Tovdatos
designa a todo el pueblo, y Pablo puede decir a la vez «soy judio» (Hch 22:3) y «soy israelita,
de la tribu de Benjamin» (Ro 11:1). Mds dolorosa es la ruptura con los vecinos del norte, que
sacrificaban a YHWH «desde los dias de Esar-hadén» (Esd 4:2) y a quienes Zorobabel rechaza. El
texto los llama «enemigos de Judd y de Benjamin» (Esd 4:1) y los vincula con los colonos traidos por
Asiria (2 R 17:24-41); los samaritanos, en cambio, se tienen por descendientes de Efrain y Manasés.
Probablemente eran una poblacién mixta de israelitas del antiguo reino del norte no deportados y
colonos extranjeros (Crown, 1989). El conflicto se agravé con Nehemias y Sanbalat, desembocé en
el templo del Garizim y qued6 como una herida dentro de la casa de Jacob que el Nuevo Testamento
retomard para sanarla (Lc 10:33; Jn 4; Hch 1:8; 8:5-25).

4.2 Hageo y Zacarias: la gloria postrera y las dos casas

En 520 a. e. c. Hageo reprocha al pueblo sus «casas artesonadas» (Hag 1:4), y a quienes recordaban
el primer templo y lo comparaban con este (Hag 2:3), les promete:
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Haré temblar los cielos y la tierra [ ...] y haré temblar a todas las naciones, y vendrd lo precioso de todas
las naciones, y llenaré de gloria esta casa [...]. Mayor serd la gloria de esta casa postrera que la de la
primera, dice YHWH de los ejércitos; y en este lugar daré paz.

(Hag 2:6-9)

a[Abtyvio! NI es literalmente «lo deseable de todas las naciones», con verbo en plural. La
mayoria lo entiende como los tesoros de las naciones que llegan al templo (cf. Hag 2:8; Is 60:5-11),
y la Vulgata tradujo desideratus cunctis gentibus, «el deseado de todas las naciones», que se volvié
lectura mesidnica tradicional en el cristianismo; ambas lecturas atan la gloria futura del templo a
las naciones. Al poner a Zorobabel «como anillo de sellar» (Hag 2:23) invierte Jer 22:24, donde Dios
decia que arrancaria a Jeconias, abuelo de Zorobabel, aunque fuera su anillo: apartada del trono, la
linea davidica sigue elegida, aunque Zorobabel nunca rein y desaparece del relato sin explicacién.

Perla filoldgica - el anillo de sellar

Una sola palabra, onin (jotam), «anillo de sellar», muestra cémo el regreso reabre la promesa davidica
que el destierro parecia haber cerrado.

Texto Formulacién Observacion

Jer 22:24 Aunque Jeconias fuera "3’ Thy onin, Juicio sobre la linea de David en el
«anillo en mi mano derecha», de alli lo destierro
arrancaria

Hag 2:23 "M02 72732 ONiN3 RN «te pondré Dios revierte el juicio en Zorobabel,
como anillo de sellar, porque yo te nieto de Jeconias
escogi»

Mt 1:12 «Jeconias engendr6 a Salatiel, y Salatiela  La linea continiia hasta Jests
Zorobabel»

Zorobabel no llegé a reinar, y por eso la promesa de Hageo qued¢6 abierta: lo que el regreso devolvié
fue la eleccién de la casa de David, no todavia su trono.

Zacarias pregunta «;hasta cuando no tendras piedad de Jerusalén?» (Zac 1:12) y responde
que muchas naciones se unirdn a YHWH sin que Jud4 deje de ser «su porcion en la tierra santa» (Zac
2:10-12 [2:14-16]), tinica vez que la Biblia hebrea dice Wpn NNTX, «tierra santa». Ya consumado el
retorno, sigue nombrando a las dos casas: «como fuisteis maldicién entre las naciones, oh casa de
Juda y casa de Israel, asi os salvaré y seréis bendicién» (Zac 8:13). El par reaparece en Zac 9:13 («Juda
[...] Efrain») y 10:6 («la casa de Juda [...] la casa de José»), y en 11:14 la «<hermandad entre Juda
e Israel» se rompe simbélicamente. La restauracién que anuncia incluye, pues, al reino del norte
disperso. Anuncia ademads a un rey «humilde (*Jy), y cabalgando sobre un asno» (Zac 9:9) y un
dia en que la casa de David «mirard a mi, a quien traspasaron» (Zac 12:10), texto que Juan aplica
a la cruz (Jn 19:37) y que muchos vinculan con Ro 11:26. El templo quedé terminado el 3 de adar
del sexto ano de Dario (Esd 6:15), y celebraron la Pascua «los hijos de Israel que habian vuelto
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del cautiverio y todos los que se habian apartado de la inmundicia de las naciones de la tierra para
buscar a YHWH, Dios de Israel» (Esd 6:21): como preveia Ex 12:48, 1a fiesta acoge también a quienes
se unen al pueblo.

4.3 Ester, Esdras y Nehemias

En Susa, Amén describe a Israel como «un pueblo esparcido y dividido entre los pueblos» (Est 3:8).
De su liberacién nace Purim, el 14 y 15 de adar (Est 9:20-32), y el libro, que en hebreo no nombra
a Dios, termina con gentiles que «se hacian judios» (877777, Est 8:17), tinica aparicién del verbo
en la Biblia. En Jerusalén, Esdras «habia preparado su corazén para inquirir la ley de YHWH y
para cumplirla, y para ensefiar en Israel» (Esd 7:10); el verbo w1177 es el mismo del que vendra
midrash, y el orden del versiculo pone primero el estudio, luego el cumplimiento y solo entonces la
ensefianza. Nehemias reconstruye los muros pese a Sanbalat (Neh 6:15), y el centro de ambos libros
es la lectura ptblica de la Tord, cuando los levitas «lefan en el libro de la ley de Dios con claridad, y
ponian el sentido, de modo que entendian la lectura» (Neh 8:8). Cuando el pueblo rompe a llorar,
Nehemias y Esdras le dicen que «el gozo de YHWH es vuestra fuerza» (Neh 8:10). Celebran luego
Sucot como no se hacia «desde los dias de Josué hijo de Nun» (INeh 8:17), confiesan los pecados de
los padres (Neh 9) y firman un pacto (132X, Neh 9:38 [10:1]): un pueblo se reconstituye en torno a

un libro.

4.4 Malaquias: el Dios que no cambia

Malaquias habla a una comunidad acostumbrada a su templo. Abre su mensaje con el amor de
Dios por Jacob (Mal 1:2), afirma que el nombre de Dios es grande «entre las naciones» (Mal 1:11),
anuncia que «vendra stibitamente a su templo el Sefior a quien vosotros buscais» (Mal 3:1) y da la
razon de que este pueblo siga existiendo:
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Porque yo, YHWH, no cambio; por eso vosotros, hijos de Jacob, no habéis sido consumidos.
(Mal 3:6)

Es, en otra clave, lo que Pablo dird del llamamiento irrevocable (Ro 11:29). El canon de los
profetas se cierra con el mandato «acordaos de la ley de Moisés» (Mal 4:4 [3:22]) y la promesa de
Elias, que «haré volver el corazén de los padres hacia los hijos» (Mal 4:5-6 [3:23-24]).

4.5 Los «cuatrocientos anos de silencio»

La expresion es una convencion cristiana para el tiempo entre Malaquias y Juan el Bautista. No hubo
profeta canénico, y la literatura judia lo reconoce, pero aquellos siglos fueron los més agitados del
Segundo Templo. Tras el final del dominio persa, Alejandro tomé la costa en 332, y Judea pasé a
los Ptolomeos y, desde la batalla de Panias (200), a los Seléucidas, guerras que Dn 11:5-20 describe
como las del «rey del sur» y el «rey del norte». En Alejandria, en el siglom a. e. c., 1a Tora se tradujo al
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griego; el nombre de «Septuaginta» viene de la leyenda de la Carta de Aristeas, segtin la cual setenta
y dos sabios, seis por tribu, la tradujeron en setenta y dos dias. Hacia 132 a. e. c. el nieto de Ben Sird
conocia ya en griego «la ley, los profetas y los demas libros» (Jobes y Silva, 2015).

La crisis helenistica estallé6 bajo Antioco IV Epifanes (175-164). Jasén compré el sumo
sacerdocio y levanté un gimnasio en Jerusalén, y como su contrario aparece por primera vez
Tovdatouds, «judaismo» (2 Mac 2:21; 8:1). Hacia 171/170 fue asesinado el legitimo sumo sacerdote
Onias IIT (2 Mac 4:33-38), en quien muchos intérpretes ven al «ungido» al que «se quitara la vida»
de Dn 9:26. En 167 prohibi6 la circuncision, el sdbado y la Tord, y el 15 de kislev se erigi6 sobre el
altar de los holocaustos «la abominacion de la desolacién» (Bdé\vyua épnuaioews, 1 Mac 1:54). Es
lo que Daniel habia anunciado:
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Y quitardn el continuo sacrificio, y pondrin la abominacion desoladora.
(Dn 11:31; cf. 9:27; 12:11)

La tradicion sittia a Daniel en el siglo vi, y la mayoria de la investigacion critica fecha Dn
7-12 hacia 167-164 (Collins, 1993); en cualquier caso, los judios leyeron su crisis a la luz de ese libro,
y Jests retomo la expresion (Mt 24:15).

La respuesta fue la rebelién macabea. Matatias se negé a sacrificar en Modin, y su hijo
Judas recuper6 Jerusalén: el 25 de kislev de 164 el templo fue purificado y se celebré ocho dias la
dedicacion del altar (1 Mac 4:36-59), origen de la 1237 (janucd) en que Jestis camina por el portico
de Salomoén (ra éykaina, Jn 10:22). Con los hermanos de Judas se abre la etapa asmonea. En 142
«fue quitado el yugo de las naciones de Israel» (1 Mac 13:41), y Simén fue nombrado jefe y sumo
sacerdote «hasta que se levante un profeta fiel» (1 Mac 14:41). Juan Hircano I (134-104) conquist6
Samaria y destruy¢ el templo del Garizim, Aristébulo I tom¢ el titulo de rey y Alejandro Janeo
(103-76) ampli6 el territorio y crucificé a ochocientos opositores (Ant. 13.380). Jerusalén quedé en
manos de una dinastia sacerdotal y no davidica que reinaba como tal, algo que no todos aceptaron
(Schiirer, 1973-1987). La guerra civil entre los tltimos asmoneos abri6 la puerta a Roma: Pompeyo
tomo Jerusalén en 63, y el idumeo Herodes emprendi6 hacia 20/19 la ampliacién del templo (Jn
2:20). La casa postrera superd a la primera en tamafio y belleza; la paz y la gloria que Hageo
prometia seguian pendientes.

5. Israel como nacién santa y reino de sacerdotes

Elllamado de Ex 19:5-6 tuvo que vivirse sin rey, casi siempre sin independencia y con la mayoria del
pueblo fuera de la tierra. Desde Neh 8 Israel se define por un libro leido y explicado, y Malaquias
recuerda que «los labios del sacerdote han de guardar la sabiduria» (Mal 2:7). Nehemias cierra
las puertas de Jerusalén el sabado (Neh 13:15-22), que se vuelve frontera visible, y bajo Antioco
muchos prefieren morir antes que profanarlo (1 Mac 2:29-38); lejos del templo, la mpooevy, «casa de
oracién», que inscripciones egipcias del siglo 11 a. e. c. ya mencionan (Levine, 2005), y la ovvaywy)
retinen cada sabado para leer la ley (Hch 15:21). Allf se acercaron los extranjeros a quienes Is 56:7
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prometia «casa de oracién para todos los pueblos» (Y1727 Xp” M790N"2), prosélitos plenos
(mpooidvro, Mt 23:15; Hch 2:10) y simpatizantes no circuncidados, los «temerosos de Dios» (¢o-
Bovuevor Tov Bedv, Heh 10:2; 13:16), entre los que Pablo hallara su primer auditorio gentil. Zacarias
habia imaginado la escena:

DRy 02K 1IYnW *3 0onY 11273 TR? "7 WK 1332 19710

En aquellos dias, diez hombres de todas las lenguas de las naciones se asirdn, si, se asirdin del manto de
un judio, diciendo: «Iremos con vosotros, porque hemos oido que Dios estd con vosotros».
(Zac 8:23)

E1 33 (kanaf ) es el borde del manto (Nm 15:38), y las naciones se acercan a Dios toméndose
de un israelita fiel, que cumple asi la funcién del sacerdote. La Septuaginta prest6 el mismo servicio
en la lengua comiin del Mediterrdneo: a los judios «les fue confiada la palabra de Dios» (Ro 3:2),
y por esa traducciéon llegé a los gentiles. Los mismos siglos muestran cémo podia quebrarse el
llamado. La separacion necesaria frente a la idolatria corria el riesgo de volverse desprecio del otro.
Juan Hircano circuncidé por la fuerza a los idumeos (Josefo, Ant. 13.254-258), en las antipodas de
Is 56, y la comunidad de Qumran se comprometia a «amar a todos los hijos de la luz [...] y odiar
a todos los hijos de las tinieblas» (1QS 1:9-10; Vermes, 2011). La balaustrada del templo protegia
legitimamente la santidad del lugar, pero acab6 como simbolo de la divisién que, segtin Pablo,
Cristo derribd (70 peodrouyov 700 ppayuot, Ef 2:14). Israel habia sido llamado a ser el lugar donde
las naciones encuentran a Dios (Zac 8:23; Is 56:7), no a cerrarles el paso.

6. Aporte de la tradicién judia

La Mishn4 hace pasar la Tora de los profetas a «los hombres de la Gran Asamblea» (11717371 NP3 *WiN),
que mandaron «sed prudentes en el juicio, levantad muchos discipulos y haced un cerco a la Tord»
(Avot 1:1). El Talmud atribuye a esa asamblea, que suele relacionarse con Neh 8-10, el orden de las
dieciocho bendiciones de la Amid4, establecidas por «ciento veinte ancianos, entre ellos algunos
profetas» (Meguila 17b). Y lee Neh 8:8 como origen del Targum: «con claridad: esto es la traduccién;
y ponian el sentido: la divisién en versiculos» (Meguild 3a). No son datos verificables, pero muestran
que el judaismo rabinico se reconoce heredero de Esdras. La misma tradicion registra el fin de la
profecia: «Cuando murieron Hageo, Zacarias y Malaquias, los tltimos profetas, el Espiritu Santo
se apart6 de Israel; con todo, se servian de la bat qol» (Tosefta Sotd 13:3; Talmud, Yoma 9b). Seder
Olam lo sittia en tiempos de Alejandro: «hasta aqui los profetas profetizaban por el Espiritu Santo;
desde ahora, inclina tu oido y escucha las palabras de los sabios» (Seder Olam 30; Guggenheimer,
1998). Fuentes mas antiguas apuntan en la misma direccién. 1 Mac guarda las piedras del altar
profanado «hasta que viniera un profeta» (1 Mac 4:46), habla de una afliccion como no la habia
«desde el dia en que no se vio profeta» (9:27) y nombra a Simén «hasta que se levante un profeta
fiel» (14:41), y Josefo niega que desde Artajerjes hubiera «sucesiéon exacta de profetas» (Contra
Apion 1.41). El Nuevo Testamento hard terminar ese silencio con Juan el Bautista (Lc 3:2; 7:26-28).
La esperanza de restauracion qued¢ inscrita en la oracion diaria. La décima bendicion de la
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Amida, recitada tres veces al dia, pide:
ORI 1y T3 vapn [...] 17012 yaph 03 R 107 BTl 10iwa ypn

Toca el gran shofar por nuestra libertad, alza estandarte para reunir a nuestros desterrados, y retinenos
juntos de los cuatro extremos de la tierra. Bendito eres tii, YHWH, que retines a los dispersos de tu
pueblo Israel.

(Amida, décima bendicién; Sacks, 2009)

La oracién entrelaza Is 27:13 («se tocard el gran shofar») e Is 11:12, donde Dios «reunira
los desterrados de Israel, y juntard los esparcidos de Judi de los cuatro extremos de la tierra»
(rap> 7T NixDI PXIW? *117) foX)). En Isafas, «Israel» es el reino del norte y «Judé» el del sur; la
Amida habla de «tu pueblo Israel» como pueblo entero. Aunque su redaccién es posteriora 70 e. c.,
la esperanza es anterior: Ben Sird, hacia 180 a.e.c., ora «retine a todas las tribus de Jacob» (Eclo
36:10) y espera a Elias «para restablecer las tribus de Jacob» (karaorijoar pvAas Taxdp, Eclo 48:10),
uniendo Mal 4:6 [3:24] con Is 49:6. Para €], el retorno de Babilonia no habia sido la reunién plena
de las tribus.

Las dos fiestas que el judaismo afiadi6 a las de la Tord nacieron en este periodo, y ambas
celebran que el pueblo sobreviviera a laamenaza de desaparecer: Purim en la didspora persa, Januca
en la tierra, frente a la helenizacién forzada. De Janucé cuenta que los asmoneos hallaron una sola
vasija de aceite puro, suficiente para un dia, que ardi6é ocho (Shabat 21b); 1 y 2 Macabeos no conocen
ese milagro y explican los ocho dias por la dedicacién del altar y por la fiesta de Sucot que no se
habia podido celebrar (2 Mac 10:6).

7. La promesa de restauracion

Los escritos del periodo no disimulan que el retorno dejé promesas sin cumplir:

0”72y D177 1IN 71307

He aqui que hoy somos siervos; en la tierra que diste a nuestros padres para que comieran su fruto y
su bien, he aqui que somos siervos en ella. Y su abundante fruto es para los reyes que has puesto sobre
nosotros por nuestros pecados | ...] y estamos en gran angustia.

(Neh 9:36-37)

Faltaban el rey davidico, las tribus dispersas por Asiria, la independencia, la gloria visible
y el corazén nuevo de Jeremias y Ezequiel. Tobias anuncia un templo reconstruido, «pero no como
el primero, hasta que se cumplan los tiempos» (Tob 14:5). Dn 9 llega a la misma conclusién desde
la profecia de Jeremias. Daniel entiende «por los libros» que los setenta afios se cumplen (Dn 9:2;
Jer 25:11-12), ora confesando el pecado de «todo Israel, los de cerca y los de lejos» (Dn 9:7) y recibe
esta respuesta:
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TR YOV TRy Y M 07yaw 07yaw

Setenta semanas estin determinadas sobre tu pueblo y sobre tu santa ciudad, para terminar la
prevaricacion, poner fin al pecado, expiar la iniquidad, traer la justicia perdurable, sellar la vision y
la profecia, y ungir al Santo de los santos.

(Dn 9:24)

Los setenta afios se convierten en setenta semanas de afios. La lectura histdrica las cierra en la
crisis de Antioco, con el «ungido» quitado identificado con Onias III; la lectura mesidnica tradicional
cristiana cuenta desde un decreto persa (Esd 7 o Neh 2) hasta el Mesias, y otras proyectan la tltima
semana al final de los tiempos (Collins, 1993). Todas coinciden en que el retorno de Ciro no puso
fin al destierro en sentido pleno. N. T. Wright (1992) ha sostenido que muchos judios del Segundo
Templo se veian en un «exilio continuado»; la tesis se discute en su alcance, pero Neh 9, Dn 9 y Tob
14 la respaldan en lo esencial.

Ninguna profecia molde6 tanto esa espera como la de Isaias, cuyas promesas desbordan lo
que se vio en 538:

Texto Promesa En el Segundo Templo y después
Is 11:11-12 Reunién «por segunda vez» de Israel Amidé, bendicién 10; Eclo 36:10
(norte) y Juda (sur)
Is 49:5-6 El Siervo levanta las tribus de Jacob y es  Eclo 48:10; Lc 2:32; Hch 13:47
luz de las naciones
Is 56:6-8 Extranjeros en el templo; Dios retine a Prosélitos; Mc 11:17
los dispersos de Israel «y a otros»
Is 60-62 Las naciones traen a los hijos de Sion; Lc 4:18-21; Ro 11:12, 15
Israel, «sacerdotes de YHWH>» (61:6)
Is 66:18-23 Mensajeros a las naciones; de ellas, Ro 15:16; misién de Pablo

sacerdotes y levitas

En Is 49:6 el Siervo recibe la misién de «levantar las tribus de Jacob» y otra mayor: «también
te di por luz de las naciones (0711717 9°AN1)». Levantar a las tribus y alumbrar a las naciones
forman una sola obra, y Simeon citard el texto ante el nifio Jestis (Lc 2:32). En Is 56:8 el Dios «que
retine a los dispersos de Israel», la férmula de la Amidd, promete juntar «a otros, ademds de sus
reunidos»: un Israel reunido al que se suman las naciones, figura que Pablo desarrollara con el olivo
(Ro 11:17-24).

Is 60—62 describe a Sion reconstruida: «andaran las naciones a tu luz» (Is 60:3), «edificaran
las ruinas antiguas» (61:4), «vosotros seréis llamados sacerdotes de YHWH» (61:6), y sobre los
muros de Jerusalén Dios pone centinelas que no callan «hasta que establezca a Jerusalén y la ponga
por alabanza en la tierra» (62:6-7). Nehemias levanté los muros, pero la alabanza universal no
lleg6. Is 66:18-23 cierra el libro con mensajeros enviados a Tarsis, Pul (o Put), Lud, Tubal y Javan,
que traen a «vuestros hermanos de todas las naciones» como ofrenda, y con sacerdotes y levitas



La promesa de restauracion 12

tomados de ellas (66:21); Pablo entenderd su ministerio como el de un sacerdote que ofrece «la
ofrenda de los gentiles» (Ro 15:16).
Jeremias, que fij6 la fecha del retorno, dejé en el mismo ordculo una promesa que lo excede:

0”171 727 0ONN "NX2P1 02MAW DX *Naun

Cuando se cumplan en Babilonia los setenta afios, yo os visitaré [ ...]. Me buscaréis y me hallaréis, porque
me buscaréis de todo vuestro corazén. Y seré hallado por vosotros, dice YHWH, y haré volver vuestra
cautividad, y os reuniré de todas las naciones y de todos los lugares adonde os arrojé.

(Jer 29:10, 13-14)

Ciro cumpli6 los setenta afios; la bisqueda «de todo vuestro corazén» y la reunién «de
todas las naciones» quedaron como horizonte, el mismo que Dn 9 reinterpreta. Jer 33:14-18
promete cumplir «la buena palabra que he hablado a la casa de Israel y a la casa de Juda», con un
Renuevo de David y la seguridad de que «no faltara a David varén que se siente sobre el trono
de la casa de Israel» (?X7>"N°2 X227y WP WK 1177 N127KY, 33:17). Ningtn davidico se sent6 en
ese trono durante el Segundo Templo: Zorobabel fue gobernador, los asmoneos eran levitas y
Herodes, idumeo. Tampoco «la casa de Judd» fue con «la casa de Israel» desde la tierra del norte
(Jer 3:18; cf. 50:4-5). La promesa se fue concentrando en el Hijo de David.

Tras la conquista de Pompeyo, los Salmos de Salomén, escritos en circulos piadosos de
Jerusalén, piden: «Mira, Sefior, y levantales su rey, el hijo de David [...] para que purifique a
Jerusalén de las naciones», un rey que «reunird un pueblo santo» y «distribuira las tribus sobre la
tierra» (Sal Salomoén 17:21-22, 26, 28; R. B. Wright, 1985). Esperanza davidica, santidad del pueblo
y doce tribus aparecen entrelazadas. En Qumrén la Regla de la comunidad espera «la venida de un
profeta y de los mesias de Aarén y de Israel» (1QS 9:11); el Florilegio (4Q174) aplica2S7 y Am
9:11, «la tienda de David caida», al Mesias; 11QMelquisedec (11Q13) une Is 61:1-2, el jubileo de
Lv 25 y la cronologia de Dn 9 para anunciar una liberacién final; y 4Q521 describe al ungido que
libera a los cautivos, da vista a los ciegos y resucita muertos (Vermes, 2011; VanderKam, 2010),
trasfondo de Mt 11:5.

Lucas abre su evangelio entre quienes aguardaban esa restauraciéon. Simeén «esperaba la
consolacién de Israel» (wapdakAnow Tob ToparjA, Le 2:25), expresion que remite a Is 40:1 («consolad,
consolad a mi pueblo», LXX waparaleire), y Ana, de la tribu nortefia de Aser, hablaba del nifio a los
que esperaban «la redencion de Jerusalén» (Avrpwow Tepovoaliu, Le 2:38). Al final del evangelio
los discipulos de Emats dicen: «esperdbamos que él era el que habia de redimir a Israel» (Lc 24:21),
y en Hch 1:6 preguntan: «Sefior, ;restauraras el reino a Israel en este tiempo?» (amokafiordvers v
Baoelav 7@ Topan)). Jestis no desmiente la restauracion: corrige el calendario («no os toca saber
los tiempos») y abre la misién hasta lo tltimo de la tierra (Hch 1:7-8), en el orden de Is 49:6. Pablo,
que ante Agripa habla de la esperanza de «nuestras doce tribus» (76 dwdexkadvrov Nuwv, Hch 26:7),
resume estos siglos como «el cumplimiento del tiempo» (70 m\jpwpa T0d xpovov, Ga 4:4). La misma
palabra, mAjpwpua, vuelve en Ro 11:12 y 25, y cuando Pablo anuncia que «todo Israel sera salvo» lo
funda en Is 59:20-21 y 27:9, con eco del nuevo pacto de Jer 31:33-34 (Ro 11:26-27): precisamente
las promesas que el retorno de Ciro habia dejado abiertas. ONE FOR ISRAEL (2025) lee alli un
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futuro volverse del pueblo judio a Yeshuia, con los gentiles injertados en un Israel «ampliado, no
reemplazado»; el Estudio 8 examinara esa y las demas lecturas.

8. Conclusion y puente al Estudio 7

El Segundo Templo ensefia que una promesa de Dios puede cumplirse de verdad sin cumplirse
todavia del todo. Judd y Benjamin, con sacerdotes, levitas y nortefios integrados, volvieron,
reconstruyeron la casa y ofrecieron por las doce tribus, en el mundo que dejan ver el Cilindro de
Ciro, Al-Yahudu y los sellos de Yehud. Pero el pueblo seguia siendo siervo en su tierra, sin rey
davidico y con las tribus del norte dispersas, y por eso Zacarias siguié nombrando a «la casa de
Juda y la casa de Israel», Daniel alarg6 los setenta afios y la Amida pidi6é cada dia la reunién de los
desterrados. Entretanto Israel aprendi6 a ser nacién santa sin trono y puso las Escrituras al alcance
de las naciones, aunque a veces les cerr6 la puerta. Sobre la fidelidad del Dios que «no cambia»
(Mal 3:6), y sobre las promesas de Isaias y Jeremias que el retorno dej6 abiertas, levantard Pablo
su afirmacién de que el llamamiento de Israel es irrevocable.

Al final del periodo, en el templo que Herodes estaba ampliando, el sacerdote Zacarias
recibe el anuncio de un hijo que ird delante del Sefior «con el espiritu y el poder de Elias, para
hacer volver los corazones de los padres a los hijos» (Lc 1:17; Mal 4:6 [3:24]). Con esas palabras de
Malaquias se rompe el silencio. El Estudio 7, de Cristo a la destruccién del templo, seguira al Mesias
en su contexto judio, al remanente que creyo y a la caida del templo en 70 e. c.

Preguntas para la reflexion

1. La comunidad que volvié era sobre todo de Judd y Benjamin, pero ofrecié doce machos cabrios
«por todo Israel» (Esd 6:17). ;Qué ensena este gesto sobre la relacién entre un remanente y el
pueblo entero (Ro 11:5,16)?

2. Nehemias ora «hoy somos siervos» en plena restauracién (Neh 9:36). ;Cémo distinguir entre
un cumplimiento real y un cumplimiento pleno de las promesas de Dios?

3. Zac 8:23 imagina a las naciones tomadas del manto de un judio. ;Qué actitudes de Israel
favorecian esa escena y cudles la impedian? ;Qué dice esto a los creyentes de las naciones (Ro
11:18)?

4. ;Qué cambia en la lectura de Hch 1:6 cuando se recuerda que la Amid4 pedia cada dia la
reunién de los dispersos de Israel?

Glosario

Amand (7nR). Pacto firmado o compromiso escrito; el de Neh 9:38 [10:1].

Anshei Knéset ha-Guedol4 (71717371 N3 "WiX). «<Hombres de la Gran Asamblea». Cuerpo que la tradicién
rabinica sittia entre los profetas y los sabios (Avot 1:1).
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Bat qol (%1p n2). «Hija de la voz». Voz del cielo que, segtn la tradicién, ocupa el lugar de la profecia después
de Malaquias.

Didspora (dwaomopd). Dispersion del pueblo judio fuera de la tierra (Dt 28:25 LXX; Jn 7:35; Stg 1:1).

Enkainia / Janucd (ra eyxaina; N2)7). «Dedicacién». Fiesta de la purificacién del templo en 164 a.e.c.
(1 Mac 4:59; Jn 10:22).

Mashiaj (1°wWn). Ungido. Titulo dado a Ciro en Is 45:1; en el perfodo, esperanza del ungido davidico.

Mityahadim (0”77°Dn). «Se hacian judios» (Est 8:17). Primera mencién biblica de gentiles que se unen al
pueblo judio.

Pleroma (m\jpwuc). Plenitud, cumplimiento. «El cumplimiento del tiempo» (G4 4:4); clave en Ro 11:12, 25.
Prosélito (mpoonduros). Extranjero incorporado plenamente a Israel; traduce el hebreo 73 (guer) en la LXX.

Yehud / Yehudi (7171, *T377). Provincia persa de Jud4; «judio», de Juda y luego de todo el pueblo (Est 2:5).
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