Sukkot: la fiesta de las Cabaias y el Octavo dia

“En taberndculos habitaréis siete dias... para que sepan vuestros descendientes” (Lv
23:42-43)

Resumen

Sukkot, la fiesta de las Cabanas o de los Tabernaculos, cierra el ciclo de Levitico 23. Se celebra
del 15 al 21 del mes séptimo, cuando ya se ha recogido el grano, el vino y el aceite, y la sigue
un dia propio, el octavo, llamado atséret. Es la tinica fiesta que manda vivir siete dias en una
construccion precaria, la sucd, “para que sepan vuestros descendientes que en taberndculos hice
yo habitar a los hijos de Israel cuando los saqué de la tierra de Egipto” (Lv 23:43), y la tnica
en que la Tord ordena la alegria con una férmula enfatica: “estards verdaderamente alegre”
(Dt 16:15). Este capitulo lee la fiesta con el método de la serie: la historia (la cosecha final, la
peregrinacion, la dedicacién del templo, Nehemias, la libacién del agua y las luces del Segundo
Templo), la filologia (stucd, ohel, mishkin, atséret, asif, simjd; oxnqur), oxqromyla, okmrdw), el texto (la
segunda instruccién de Lv 23:39-43, las especies de Neh 8:15, la puntuacién de Jn 7:37-38) y la
forma literaria (el siete y el octavo, la alegria mandada, la fiesta de las naciones, la trayectoria de
la tienda a la morada de Dios con los hombres). Expone la lectura de la serie: Sukkot es memorial
del desierto y figura de la posesién de la tierra; para la Iglesia, figura del Reino milenial, cuya
cabana recuerda que el Milenio no es la eternidad; el Octavo dia representa el tiempo posterior
al Milenio, con el juicio final (Ap 20:7-15), que desemboca en la morada eterna de Dios con los
hombres (Ap 21:1-3; 1 Co 15:24-28). Esa lectura integra la tesis de la serie con mi presentacién
anterior sobre la fiesta. Las demas lecturas se presentan con sus autores.

Palabras clave: Sukkot, fiesta de los Tabernaculos, sucd, Octavo dia, atséret, Juan 7, Zacarias 14,
Milenio, skene.

Nota sobre el texto

Las citas biblicas en espafiol son de la Reina-Valera 1960 (RVR1960), convencién vigente de la serie;
donde esta escribe “Jehova”, aqui se escribe SENOR, que traduce el tetragrama i117°. La RVR1960 llama
a la fiesta “de los taberndculos”; esta serie la llama “de las Cabafias”; ambas traducen el hebreo N30
(sucot). El hebreo sigue la BHS; el griego, NA28 y la Septuaginta de Rahlfs-Hanhart. Las traducciones
propias se indican como tales. La Misnad se cita por tratado, capitulo y parrafo (Danby, 1933; Sefaria); el
Talmud de Babilonia (b.) y el de Jerusalén (y.), por folio. Todo lo que pertenece a la tradicién posterior
0 alalectura tipoldgica se marca como precision. Cuando la numeracién hebrea difiere de la espariola
se da entre corchetes.
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1. Introduccién: siete dias bajo un techo de ramas

Al final del verano, cuando las eras ya estaban limpias y los lagares llenos, Israel recibia una orden
que a primera vista desentona. Después de levantar la cosecha que aseguraba el afio, debia dejar la
casa de piedra y vivir siete dias bajo un techo de ramas; la fiesta de mayor abundancia del calendario
se celebraba en la vivienda més pobre. Levitico da la razén: “para que sepan vuestros descendientes
que en taberndculos hice yo habitar a los hijos de Israel cuando los saqué de la tierra de Egipto” (Lv
23:43). La cabafia no celebra la tierra conquistada; celebra el camino que llevé a ella, y quien comia
de su vifia debia recordar que antes habia comido mand. Deuteronomio afiade la razén de la alegria:
“porque te habra bendecido SeNor tu Dios en todos tus frutos... y estards verdaderamente alegre”
(Dt 16:15). En la misma semana se juntan la provisién presente y la fragilidad pasada.

Cuando preparé la presentacion de esta fiesta la titulé “La fiesta de la alegria” y la presenté
como “el fin del ciclo”: cae “a los quince dias de este mes séptimo” (Lv 23:34), “cuando hayas hecho
la cosecha de tu era y de tu lagar” (Dt 16:13). Con ella terminan el afio agricola y el calendario de
Levitico 23.

Mi lectura es que Sukkot es la fiesta de la morada: de Dios, que hizo habitar a Israel en
chozas y habit6 él mismo en una tienda en medio de ellos (Ex 25:8); de un pueblo que aprende,
en la plenitud, que su casa todavia es provisoria; y de una esperanza que la Escritura formula con
el mismo vocabulario, desde “atin te haré morar en tiendas, como en los dias de la fiesta” (Os
12:9 [12:10]) hasta “He aqui el taberndculo de Dios con los hombres” (Ap 21:3). La serie lee esa
esperanza en dos tiempos: el Reino milenial, figurado por los siete dias en cabafias, y lo que viene
después del Milenio, figurado por el Octavo dia, con el juicio final que desemboca en la morada
eterna de Dios con los hombres.

El orden es el habitual en la serie: el texto y su tabla sindptica; las lecturas histoérica, filoldgica,
textual y literaria; la lectura de la serie con sus precisiones; la fiesta en Jests y los apdstoles; la
tradicion judia; la discusién de interpretaciones y la sintesis. Sukkot es la séptima y tltima fiesta
del ciclo de Levitico 23:

Primavera: Abib/Nisin — Sivin Otorio: mes séptimo (Tishri)
Pésaj Matsot  Primicias Shavuot Yom Terua  Yom Kipur Sukkot
)0 0—@ >—0—@—
14 Abib  15-21 Abib  dia despuds 50 dias O™ 1 Tishri 10 Tishri 15-22 Tishri

del sdbado

Figura 1. El ciclo de Levitico 23. Sukkot (7) dura siete dias y lo sigue el Octavo dia, atséret (22 Tishri). Nota. Elaboracién
propia.

2. El texto: Levitico 23:33-43 y sus paralelos

2.1 El texto ancla

Levitico trata Sukkot en dos bloques. El primero (vv. 33-36) da la fecha, el nombre, los dias santos
y las ofrendas, con la férmula que usa para las demas fiestas:
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M7 0Pr? NYaW NiapI AN A1 vy awn W o iy nwnna

Y hablé SENor a Moisés, diciendo: Habla a los hijos de Israel y diles: A los quince dias de este mes séptimo
serd la fiesta solemne de los taberndculos a SENOR por siete dias. EIl primer dia habrd santa convocacion;
ningtin trabajo de siervos haréis. Siete dias ofreceréis ofrenda encendida a SENOR; el octavo dia tendréis

santa convocacion, y ofreceréis ofrenda encendida a SENOR; es fiesta, ningiin trabajo de siervos haréis.
(Lv 23:33-36)

Donde la RVR1960 dice “es fiesta”, el hebreo dice X1 N3y (atséret hi), “es asamblea de
clausura” (véase §4.3). Sigue el colofén de todo el capitulo (“Estas son las fiestas solemnes de
SENOR...”, vv. 37-38) y, ya después de él, una segunda instruccién que solo Sukkot tiene:

Pero a los quince dias del mes séptimo, cuando haydis recogido el fruto de la tierra, haréis fiesta a SEROR
por siete dias; el primer dia serd de reposo, y el octavo dia serd también dia de reposo. Y tomaréis el
primer dia ramas con fruto de drbol hermoso, ramas de palmeras, ramas de drboles frondosos, y sauces

de los arroyos, y os regocijaréis delante de SEROR vuestro Dios por siete dias.
(Lv 23:39-40)

T3 NAYYY NI 0700 N9 VT 7Y 12 1WK1T 012 037 DN
0°7? NY2W 02712 177 °307 DRnni

El verso 40 nombra cuatro especies vegetales, ordena tomarlas “el primer dia” y manda
alegrarse “delante del SENOrR” durante siete dias. Los versos 41-43 cierran con el estatuto perpetuo,
la orden de habitar en cabafias y su motivo:

N293 1207 PXIW72 MIRT22 0717 NYIW 12W0 N2p3
071%7 PIN7R ONIX PR7¥IT2 PXIWD? 2127 NK PRAWIN Ni292 73 02 0NT YT 1Yy

Y le haréis fiesta a SENOR por siete dias cada afio; serd estatuto perpetuo por vuestras generaciones;
en el mes séptimo la haréis. En taberndculos habitaréis siete dias; todo natural de Israel habitard en
taberndculos, para que sepan vuestros descendientes que en taberndculos hice yo habitar a los hijos de

Israel cuando los saqué de la tierra de Egipto. Yo SENOR vuestro Dios.
(Lv 23:41-43)

Tres rasgos distinguen esta fiesta de las otras seis. Es la tinica con una accién doméstica
que dura toda la fiesta, habitar (2W?, yashav, “sentarse, residir”) en la cabafia; la Gnica cuya razén
se formula como pedagogia de generaciones, “para que sepan vuestros descendientes”; y la tinica
con un dia afladido después de los siete, con nombre propio. Vale la pena detenerse en el verbo que
Dios se atribuye, que es causativo: "RAWIN (hoshdvti), “hice habitar”. Lo que la cabafia recuerda no

es lo que Israel construyd, sino dénde Dios lo hizo vivir.
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2.2 Tabla sinéptica

Seis textos legislativos tratan la fiesta. Cada uno afade algo:

Texto Nombre Qué afiade

Ex 23:16 O A1 jag haasif, Fecha agricola: “a la salida del afio” (Wi NNY3),
“fiesta de la cosecha”  cuando se recoge el fruto del campo. Una de las tres
fiestas de peregrinacion (23:14, 17).
Ex 34:22 jag haasif “A la vuelta del afio” (MWl n2IpR, trad. propia):
el punto en que el afio gira. Tres veces al afio “se
presentard todo varén” (34:23).

Lv 23:33-43 N1397 11 jag hasucot Fecha exacta (15-21 del mes séptimo), santa
convocacién el primero y el octavo, atséret; cuatro
especies; alegria siete dias; habitar en cabafias; motivo
histérico (el éxodo).

Nm 29:12-38 (sin nombre propio)  Los sacrificios de cada dfa: 13,12, 11,10,9,8y 7
novillos (70 en total), con carneros, corderos y un
macho cabrio diario; el octavo dia, un solo novillo.

Dt 16:13-15 N301 21 jag hasucot Tiempo: “cuando hayas hecho la cosecha de tuera 'y
de tu lagar”; lugar: “en el lugar que SENOR escogiere”;
inclusion del levita, el extranjero, el huérfano y la
viuda; “estards verdaderamente alegre”.

Dt 31:9-13 jag hasucot, enel afio ~ Cada siete afios, en Sukkot, lectura ptblica de la Tord
de la shemiti ante todo el pueblo, incluidos nifios y extranjeros
(%71, haghel).

Tabla 1. Los textos legislativos de Sukkot. Nota. Elaboracién propia sobre la RVR1960 y la BHS.

Leida en orden, la tabla muestra una progresién. El Cédigo de la Alianza (Ex 23;34) nombra
la fiesta por la tarea agricola; Levitico la vincula con el éxodo y con la cabafia; Ntiimeros la convierte
en calendario de altar; Deuteronomio le da un lugar, una comunidad y un tono, el de la alegria;
y Dt 31 le asigna cada siete afios una funcién de catequesis nacional. La serie distingue entre el
“Reglamento del Culto” (Lv 23), que establece las convocaciones, y “la Ley de los sacrificios” (Nm
28-29), que fija los ritos; la tabla respeta esa distincién, pues Lv 23 manda “ofrenda encendida” sin
detallarla y Nm 29 da el detalle.

2.3 Propésito y practicas de la fiesta

En mi presentacion anterior resumi el propésito de Sukkot en tres verbos, cada uno con su texto:

1. Hacer fiesta al SeNor. Cada dia se ofrecen holocaustos (717¥, 0ld), ofrendas de cereal (7R,
minjd) con sus libaciones, y un macho cabrio “por expiaciéon” (Nm 29:12-38). Antes que nada,
la fiesta es culto: “haréis fiesta a SENor” (Lv 23:39, 41).

2. Regocijarse. La alegria es un mandato motivado por la bendicién de la cosecha: “porque te
habra bendecido SeRor tu Dios en todos tus frutos... y estards verdaderamente alegre” (Dt
16:13-15).
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3. Recordar. Habitar en cabafas “para que sepan vuestros descendientes” (Lv 23:43).

A esos propésitos corresponden cinco consideraciones practicas, tomadas de la misma
presentacion: habitar siete dias en la cabafia, comiendo y durmiendo en ella (Lv 23:42); tomar el
primer dia las ramas de las cuatro especies (Lv 23:40); guardar el primero y el octavo dia como
reposo (Lv 23:39); no presentarse con las manos vacias: “ninguno se presentara delante de SENor
con las manos vacias; cada uno con la ofrenda de su mano, conforme a la bendicién que SERor tu
Dios te hubiere dado” (Dt 16:16-17); y observarla como estatuto perpetuo (Lv 23:41).

Precision

(1) En los dias de Sukkot, Nm 29 llama al macho cabrio nXun (jatat), que la RVR1960 traduce “por
expiaciéon”; el verbo 193 (kipper, “hacer expiacion, reconciliar”) aparece en esa serie de ofrendas en las
de Trompetas y Expiacién (Nm 29:5,11). La serie ubica estos ritos en “la Ley de los sacrificios”, distinta
del “Reglamento del Culto” (§2.2). (2) El texto dice “habitaréis” (12Wn). Que habitar signifique comer
y dormir en la cabana es la interpretacién rabinica (“tal como habitdis [en casa], asi habitaréis”, b.
Sukka 28b), coherente con el sentido del verbo.

2.4 Los ocho dias y sus sacrificios

Numeros 29 asigna a cada dia de Sukkot un holocausto propio, ademas del continuo. El nimero
de novillos baja de uno en uno, mientras los carneros (2), los corderos (14) y el macho cabrio para
expiacion (1) se mantienen:

Cada dia ademas: 2 carneros, 14 corderos,
1 macho cabrio, con sus ofrendas y libaciones |

atséret

13
12 !
1 !
10 9 ! 1 novillo
8 I 1 carnero
|
7 I 7 corderos
| 1 macho cabrio
|
l
|
I 1
|

Dial Dia 2 Dia 3 Dia 4 Dia 5 Dia 6 Dia7 | Dia8

7 dias: 70 novillos, 14 carneros, 98 corderos, 7 machos cabrios

Figura 2. Novillos ofrecidos cada dia de Sukkot segtin Nm 29:12-38. Nota. Elaboracién propia; sumas propias sobre el

texto de Ntuimeros.

Todas las cifras son multiplos de siete: 70 novillos, 14 carneros (2x7), 98 corderos (2x7x7),
7 machos cabrios, y el séptimo dia se ofrecen exactamente siete novillos. El octavo dia rompe la serie.
Vuelve a las cifras de Yom Terud y de Yom Kipur (un novillo, un carnero, siete corderos; Nm 29:2,
8, 36) y queda como un dia aparte, que Numeros nombra con la misma palabra que Levitico: “El
octavo dfa tendréis solemnidad” (027 1770 N713¥Y, Nm 29:35).
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Precision

El descenso de 13 a 7 no tiene explicacién en el texto. La tradicién rabinica relacioné los setenta novillos
con las setenta naciones de Génesis 10: “;A qué corresponden estos setenta novillos? A las setenta
naciones” (b. Sukka 55b, atribuido a R. Eleazar), y el novillo dnico del octavo dia con Israel. Es una
interpretacion talmudica, no una afirmacién del texto biblico; se retoma en §6.4 porque coincide con
la apertura universal de Zac 14:16 y de 1 R 8:41-43. Otras explicaciones son de orden practico, como
la disminucién progresiva al final de una fiesta larga (Milgrom, 1990; Levine, 1989).

2.5 Cada siete afios: la lectura de la Tora

Deuteronomio asigna a Sukkot una tarea que ninguna otra fiesta tiene, la lectura ptublica de la Ley
en el afo de la remisién.

NI29T 22 TYRWT NIW YN 0730 YAy ppn

Al fin de cada siete afios, en el afio de la remision, en la fiesta de los taberndculos, cuando viniere todo
Israel a presentarse delante de SENOR tu Dios en el lugar que él escogiere, leerds esta ley delante de
todo Israel a oidos de ellos. Hards congregar al pueblo, varones y mujeres y nifios, y tus extranjeros
que estuvieren en tus ciudades, para que oigan y aprendan, y teman a SENOR vuestro Dios, y cuiden de
cumplir todas las palabras de esta ley.

(Dt 31:10-12)

La palabra 7111 (haghel, “congrega”) dio nombre a la ceremonia. Importa dénde cae en el
calendario: la lectura se hace en la fiesta de la abundancia, en el afio en que la tierra descansé y las
deudas se remitieron, de modo que el pueblo oye la Ley después de haber experimentado durante
un afio entero que vive de lo que Dios da y no solo de lo que produce. El estudio 08 de la serie
desarrolla el ciclo de la shemitd; aqui basta ubicar Sukkot dentro de él:

shemita: la tierra
descansa; remision (Dt 15:1-2)

‘ Ano 1 ‘ ‘ Ano 2 ‘ ‘ Ano 3 ‘ ‘ Ano 4 ‘ ‘ Ano 5 ‘ ‘ Ao 6 ‘ Ao 7 I Ano1l

T
Haghel en Sukkot: lectura de la Tord a hombres,
mujeres, nifios y extranjeros (Dt 31:10-13)

El texto: “al fin de cada siete afios,
en el afio de la remisién” (Dt 31:10).

Misna Sota 7:8: al salir el séptimo afio (inicio del octavo).

Figura 3. Haghel dentro del ciclo de siete afios. Nota. Elaboracién propia; la ubicacién al inicio del octavo afio es la

interpretacién de la Misna.
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Precision

El texto dice “al fin de cada siete afios, en el afio de la remisién”. La Misnd entiende que la lectura se
hacfa en el Sukkot que abre el afio siguiente a la shemitd y describe al rey leyendo desde una tarima en
el atrio; narra que Agripa ley6 de pie y lloré al llegar a “no podras poner sobre ti a hombre extranjero”
(Dt17:15), y que el pueblo le respondié: “Ti eres nuestro hermano” (Misnd Sotd 7:8). Es un testimonio
de la practica del Segundo Templo segtn la tradicién rabinica, no del periodo biblico. Neh 8 muestra
una lectura publica en el mes séptimo, pero no dice que fuera afio de shemita.

3. Lectura historica

3.1 La cosecha final y el giro del afio

En el clima de Israel el afio agricola tiene dos tiempos. La cebada madura en primavera (Pésaj y
Primicias) y el trigo a comienzos del verano (Shavuot); después vienen los meses secos, en que
maduran la uva, el higo, la granada y la aceituna. El mes séptimo (septiembre—octubre) cierra ese
ciclo, con la uva pisada, el aceite prensado y el grano trillado. Por eso Deuteronomio fecha la fiesta
“cuando hayas hecho la cosecha de tu era y de tu lagar” (Dt 16:13) y Exodo la llama jag haasif, “fiesta
de la recoleccién” (Ex 23:16). Lo que sigue en el afio depende de las primeras lluvias, la yoré (Dt
11:14; J12:23), que ablandan la tierra para arar y sembrar. La fiesta queda entre lo recogido y lo que
se espera.

Esa posicién explica dos rasgos posteriores. La Misna dice que “en la Fiesta [el mundo]
es juzgado respecto del agua” (Misnd Rosh haShand 1:2) y discute desde cudndo se menciona
la lluvia en la oracién diaria: R. Eliezer, desde el primer dia festivo de la Fiesta; R. Josué, cuya
opinién prevalecid, desde el iltimo (Misna Taanit 1:1). Zacarias amenaza con la falta de lluvia a las
naciones que no suban a celebrar Sukkot (Zac 14:17), y la libacién del agua del Segundo Templo
(§3.4) pertenece al mismo horizonte.

La fecha, el 15 del mes, coincide con la luna llena, como en Matsot (15 de Abib). Las dos
fiestas de siete dias estan en espejo, a seis meses de distancia: una abre el afio de las cosechas y la
otra lo cierra. Ex 34:22 dice que la fiesta cae “a la vuelta del afio” (tequfat hashand), y Ex 23:16 “a
la salida del afio” (betset hashand). Las dos expresiones describen el giro del afio agricola en otofio,
cerca del equinoccio, y no implican que el afio del calendario cultual empiece en Tishri (Ex 12:2 lo
hace empezar en Abib).

Precision

Muchos autores ven en las chozas que los agricultores levantaban en vifias y huertos durante la
vendimia (cf. Is 1:8, “como enramada en vifia”; Job 27:18) el origen préctico de la cabafia festiva, y
en la fiesta de Silo “en las vifias” (Jue 21:19-21; cf. 1 S 1:3) una celebracién de vendimia del periodo
de los jueces (de Vaux, 1985). Es una hipétesis histérica razonable, pero el texto biblico da otra razén,

histérica y teoldgica: el éxodo (Lv 23:43). Los paralelos de fiestas de cosecha en el antiguo Cercano
Oriente son generales y no explican el rasgo propio de Israel: la memoria del desierto.
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3.2 La sucd: una casa que no dura

La Toré no describe como se construye la cabafia. Neh 8:15-16 muestra que se hacia con ramas y se
levantaba en las azoteas, en los patios, en los atrios del templo y en las plazas; la Misna dedica los
dos primeros capitulos del tratado Sukka a definirla. Sus normas principales son estas:

se ven las estrellas

(tradicion

Techo (sejaj): ramas o material

1 / / Vel V/ / // / /4/ // / // / (/ / / / vegetal cortado; mas sombra que

sol (Misna Sukka 1:1, 4).

entre 10 palmos Paredes: dos completas y una
y 20 codos tercera parcial bastan (b. Sukka
de alto
6b).

p Cardcter: “permanente” la suci,

Y “provisoria” la casa durante siete
dias (Misna Sukkd 2:9).

al menos 7 X 7 palmos

Figura 4. Esquema de una sucd segtn la Misna. Nota. Elaboracién propia. Medidas y normas rabinicas (Misna y

Talmud), no biblicas.

La norma que mejor resume el sentido de la cabafia estd en Misnd Sukkd 2:9: “Durante los
siete dias, la persona hace de su sucd su morada fija y de su casa su morada provisoria”. Durante
una semana se invierte la relacién normal entre lo durable y lo pasajero. La misma Misné afiade
una imagen para la lluvia que obliga a dejar la cabafia, la de un siervo que viene a servir la copa a
su amo y recibe el agua en la cara; la lluvia en Sukkot se leia como sefial de desagrado.

Precision
Las medidas (altura minima de diez palmos y méxima de veinte codos, al menos siete por siete
palmos), la proporcién de sombra y sol, el niimero de paredes y el material del techo son halaji rabinica

(Misnd Sukka 1-2; b. Sukkd 2a-7b). La Tord solo manda “habitar en cabafias”. Que el techo deje ver
las estrellas es costumbre posterior, deducida de esas normas.

3.3 La fiesta en la historia narrada de Israel

La historia biblica menciona Sukkot en momentos de fundacién y de refundacion.

La dedicacién del templo. Salomoén dedicé el templo “en el mes de Etanim, que es el mes
séptimo, en el dia de la fiesta solemne” (1 R 8:2). La nube llené la casa (8:10-11), y Salomén oréd
también por el extranjero que viniera “de lejanas tierras a causa de tu nombre” (8:41-43). El relato
termina con alegria de fiesta:

Y al octavo dia despidié al pueblo; y ellos, bendiciendo al rey, se fueron a sus moradas alegres y §0zosos
de corazon, por todos los beneficios que SENOR habia hecho a David su siervo y a su pueblo Israel.
(1R 8:66)
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Reyes habla de “siete dias y aun por otros siete dias, esto es, por catorce dias” (8:65).
Cronicas ordena los datos segtn Levitico: siete dias de dedicacién del altar, siete dias de fiesta, “al
octavo difa hicieron solemne asamblea” (atséret) y el pueblo vuelve a casa el dia 23 (2 Cr 7:7-10).
Croénicas anota ademds que todos los sacerdotes presentes se habian santificado sin atenerse a sus
turnos (2 Cr 5:11): la dedicacién reunié a todo el sacerdocio, y la consagracion del templo quedé
terminada en Sukkot. En la fiesta de las cabafias, la morada de Dios en tienda pasa a ser morada
en casa de piedra.

La fiesta de Jeroboam. Al dividirse el reino, Jeroboam instituyé en Betel una fiesta “en el
mes octavo, a los quince dias del mes, conforme a la fiesta solemne que se celebraba en Judad”; el
narrador la califica como “el mes que él habia inventado de su propio corazén” (1 R 12:32-33). Es la
primera alteracién deliberada del calendario biblico, y el relato la presenta como parte del pecado
que marco al reino del norte. [lustra una tesis que recorre toda la serie: las fiestas son “de SEROrR” y
no se trasladan por conveniencia politica.

El regreso del destierro. Lo primero que celebran los repatriados, antes de poner los
cimientos del templo, es Sukkot: “Celebraron asimismo la fiesta solemne de los tabernaculos, como
estd escrito, y holocaustos cada dia por orden conforme al rito, cada cosa en su dia” (Esd 3:4). La
serie usa este verso para distinguir el “Reglamento del Culto” (“como esta escrito”) de “la Ley de
los sacrificios” (“conforme al rito”). Una generacién después, la lectura de la Ley por Esdras en el
mes séptimo lleva al pueblo a redescubrir el mandato de las cabafias:

Y toda la congregacion que volvié de la cautividad hizo taberndculos, y en taberndculos habité; porque
desde los dias de Josué hijo de Nun hasta aquel dia, no habian hecho asi los hijos de Israel. Y hubo alegria
muy grande. Y leyo Esdras en el libro de la ley de Dios cada dia, desde el primer dia hasta el iiltimo; e
hicieron la fiesta solemne por siete dias, y el octavo dia fue de solemne asamblea, segiin el rito.

(Neh 8:17-18)

“Desde los dias de Josué hijo de Nun” no puede significar que la fiesta no se celebrara nunca
(cf. 1R 8; Esd 3:4). Los comentaristas entienden que no se habia hecho “asi”, con toda la comunidad
viviendo en cabafias, con esa alegria y con lectura diaria de la Ley (Rubenstein, 1995). El dato
interesa a la serie porque es el tinico texto que une de manera explicita Sukkot con la generacién de
Josué, la que entr6 en la tierra.

La fiesta en los profetas. Oseas anuncia un regreso al desierto que es castigo y nuevo
comienzo a la vez: “adn te haré morar en tiendas, como en los dias de la fiesta” (Os 12:9 [12:10]).
Zacarias ve, al final, a las naciones que suben “de afio en ano” a Jerusalén para adorar al Rey y
celebrar la fiesta de los tabernaculos (Zac 14:16). Ezequiel 45:25 fija las ofrendas del principe en el
templo futuro: “En el mes séptimo, a los quince dias del mes, en la fiesta, hard como en estos siete
dias”.

Desierto Silo Templo Betel Regreso Esdras Macabeos Juan?7
J— >
Ex 12:37; Lv 23:43 Jue 21:19 1R 82,65 1R 12:32 Esd 3:4 Neh 8:13-18 2 Mac 10:6 Jn 7:2,37

tiendas y Sucot fiesta en las viiias dedicacion mes octavo antes del templo “como Josué” Janucd “a la agua y luz
manera de”

Primer Templo Segundo Templo
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Figura 5. Sukkot en la historia narrada de Israel. Nota. Elaboracién propia. La identificacién de la fiesta de Silo con

Sukkot es probable, no explicita.

3.4 Sukkot en el Segundo Templo

En los siglos anteriores a Jests, Sukkot era la fiesta de peregrinacién mas concurrida. Josefo la
llama “la fiesta mdas santa y mas grande entre los hebreos” (Ant. 8.100, a propdsito de la dedicacion
salomonica) y describe sus ritos: habitar en tiendas, llevar en la mano un ramo de mirto y sauce
con una rama de palmera y el fruto de la persea, y los sacrificios de cada dia (Ant. 3.244-247). Filéon
la explica como fiesta de la cosecha completa y memoria de la vida en el desierto, que ensefia la
igualdad entre ricos y pobres (De specialibus legibus 2; Filén, 1937).

Otras fuentes muestran el peso nacional que habia adquirido:

e El libro de los Jubileos (s. II a.e.c.) atribuye a Abraham la primera celebracion de Sukkot
en Beerseba, con cabafias y ramas, y la presenta como ordenanza eterna (Jub 16:20-31;
Charlesworth, 1985). Es una relectura del Segundo Templo, pero coincide con el interés de la
serie por Abraham, que vivi6 “en tiendas” (He 11:9).

e 2 Macabeos narra que, al purificar el templo en el mes de Kislev (164 a.e.c.), los judios
“celebraron con alegria ocho dias, a la manera de la fiesta de las cabafias”, recordando que
poco antes habian pasado esa fiesta escondidos en montes y cuevas “como fieras”; llevaban
ramas y palmas (2 Mac 10:6-7; cf. 1:9). Janucé naci6 asi como un Sukkot diferido; Juan
menciona esa fiesta: “Celebrabase en Jerusalén la fiesta de la dedicacion” (Jn 10:22).

e 1 Macabeos describe la entrada de Simén en la ciudadela de Jerusalén “con alabanzas y ramos
de palmera” (1 Mac 13:51); las palmas eran ya signo de victoria y de entrada triunfal.

e El Rollo del Templo de Qumrén prescribe cabafias sobre la azotea del atrio del templo ideal
para los ancianos y jefes del pueblo durante la fiesta (11QT 42:10-17; Yadin, 1983).

e Josefo narra que Alejandro Janeo, rey y sumo sacerdote, fue atacado por la multitud con
cidras (etroguim) mientras oficiaba en el altar durante la fiesta (Ant. 13.372), y que el joven
sumo sacerdote Aristébulo III, aclamado por el pueblo en Sukkot, fue ahogado poco después
por orden de Herodes (Ant. 15.50-56).

La Misn4, redactada hacia el 200 e. c., conserva la memoria de tres ritos del templo que no
estdn en la Tord y que forman el trasfondo inmediato de Juan 7-8.

La libacién del agua. Cada mafana de los siete dias, un sacerdote llenaba en el estanque de
Siloé un jarro de oro con agua; la procesion entraba por la Puerta de las Aguas con toque de shofar,
y el agua se derramaba en una de dos copas de plata sobre el altar, junto con el vino de la libaciéon
(Misna Sukké 4:9). La misma Misnd recuerda que una vez un sacerdote derramé el agua sobre sus
pies y el pueblo lo apedre6 con sus cidras; el Talmud lo identifica con un saduceo (b. Sukka 48b),
y Josefo cuenta el episodio de Janeo. El rito era discutido y, quiza por lo mismo, popular.

La alegria de la casa de la extraccion (Simjat Beit haShoevd). Las noches de la fiesta, en el
atrio de las mujeres, se encendian cuatro grandes candelabros de oro, con mechas hechas de las
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vestiduras gastadas de los sacerdotes, “y no habia patio en Jerusalén que no se iluminara con la
luz de la casa de la extraccion”; hombres piadosos danzaban con antorchas, y los levitas tocaban
sobre los quince escalones que bajaban al atrio, que la tradicién relaciona con los quince Canticos
graduales (Sal 120-134). La Misnd lo resume en una frase:

Quien no ha visto la alegria de la casa de la extraccion del agua no ha visto alegria en su vida.
(Misnd Sukka 5:1, trad. propia)

Al amanecer, los sacerdotes bajaban hasta la puerta oriental, se volvian hacia el santuario y
decian: “Nuestros padres, que estuvieron en este lugar, tenian sus espaldas hacia el templo y sus
rostros hacia el oriente, y se postraban hacia el oriente ante el sol (Ez 8:16); pero nosotros, nuestros
ojos son para Yah” (Misnd Sukka 5:2—4).

Los sauces y el “Hosanna”. Cada dia se colocaban grandes ramas de sauce traidas de Motsa
junto al altar, y los sacerdotes daban una vuelta alrededor de él diciendo “Ana SeNor, hoshia na”
(“salvanos ahora”, Sal 118:25); el séptimo dia daban siete vueltas (Misna Sukka 4:5). En la sinagoga,
la gente agitaba el ramo (lulav) al recitar el Hallel, en “Alabad” y en “salvanos ahora” (Misna Sukka
3:9). De ahi el nombre posterior del séptimo dia, Hoshand Rabd, “el gran Hosanna”.

Precision

La Misnd es posterior a la destruccién del templo (70 e.c.) y describe el culto segtin la memoria
rabinica; parte puede idealizar. Aun asi, la libacién del agua estd confirmada por Josefo y la disputa
con los saduceos encaja en lo que se sabe del periodo. Que el nombre “casa de la extraccién” derive de
Is 12:3 (“Sacaréis con gozo aguas de las fuentes de la salvacién”) y que de alli se “extrajera el Espiritu
Santo” es una interpretacién del Talmud de Jerusalén (y. Sukkd 5:1, 55a). El término Hoshand Rabd no

aparece en la Misnd, que describe el séptimo dfa como el dia de las siete vueltas con el sauce (4:5-6).
Sobre el uso de estas fuentes para leer Juan, véase Keener (2003) y Rubenstein (1995).

4. Lectura filolégica

4.1 La cabaiay latienda

Elnombre de la fiesta es un plural, N30 (sucot), “cabanas”. El hebreo tiene tres palabras principales
para la morada, y las tres convergen en griego en una sola.
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Filologia: 129 sucd, pl. N30 sucot

Raiz 730 (s-k-k): “cubrir, resguardar, entretejer”. Los querubines “cubren” el propiciatorio con sus
alas (07330, Ex 25:20); Dios “te cubrird” con sus plumas (7? 707, Sal 91:4); el salmista dice “me hiciste
en el vientre de mi madre” con un verbo de tejido (*320n, Sal 139:13). La sucd es, por su raiz, un techo
entretejido que da sombra.

Strong H5521: femenino de H5520 90 (sok), “espesura, guarida” (la guarida del ledn, Jer 25:38). En
el Cédice de Leningrado sucd aparece 31 veces y sok 4 (Sal 10:9; 27:5; 76:2 [76:3]; Jer 25:38) (conteo
con ndmeros Strong). En mi presentacién anterior reuni sus traducciones: choza, guarida, cabaria,
enramada, escondedero, morada, abrigo, tabernédculo, tienda. El sentido principal es el de una morada
fragil y temporal, como la existencia humana (2 Co 5:1).

Usos concretos. Cabanas para el ganado (Gn 33:17, origen del topénimo Sucot); la primera etapa del
éxodo, “de Ramesés a Sucot” (Ex 12:37); la enramada del guarda en la viia (Is 1:8); la enramada de
Jonés (Jon 4:5); las tiendas del campamento militar: “El arca e Israel y Juda estan bajo tiendas” (ni293,
2511:11); el abrigo “para sombra contra el calor del dia” (Is 4:6).

Usos teoldgicos. con la forma masculina 70 (sok): “Porque él me esconderd en su tabernéculo en el
dia del mal” (71393, Sal 27:5); “En Salem estd su taberndculo” (139, Sal 76:2 [76:3]); y con sucd: “En
aquel dia yo levantaré el tabernéculo caido de David” (n9371 717 N29, Am 9:11), citado por Santiago
en Hch 15:16 como mjv oxmqumy Aavid v memrwkuiov. La casa de David, caida, se describe como una
choza que Dios volverd a levantar.

LXX: oxnmr) (“tienda”); la fiesta es €opmy oxqraw (Lv 23:34) o oxnrommyla (Dt 16:16).

Filologia: 71X ohel y 12Wn mishkdn

90X (ohel) es la tienda de pieles o tela del n6mada: la de Abraham en el encinar de Mamre (Gn 18:1),
la “tienda de reunién” (Tyin 27X, ohel moed, Ex 33:7). Oseas promete: “atin te haré morar en tiendas”
(02783, Os 12:9 [12:10]).

12Wn (mishkin) viene de 12W (shakhan), “habitar, morar, establecerse”. Es el santuario como lugar
donde Dios mora: “Y hardn un santuario para mi, y habitaré (*R12w1) en medio de ellos” (Ex
25:8); “pondré mi morada (*)3Wn) en medio de vosotros” (Lv 26:11); “Estard en medio de ellos mi
tabernaculo” (Ez 37:27).

La palabra 1’20 (shejind), “la presencia que mora”, no aparece en la Biblia hebrea: es término de los
targumim y de la literatura rabinica para la presencia de Dios. Su uso para leer Jn 1:14 (“vimos su
gloria”) es una analogfa legitima, pero posterior.

LXX: oxnu traduce tanto ohel como mishkin, y también sucd. Algunos intérpretes ven una asonancia

entre okni)/oknréw y la raiz hebrea sh-k-n; es una coincidencia fonética que el griego biblico pudo
aprovechar, no una etimologia.
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Filologia: N3y atséret

Raiz 73y (’-ts-r): “detener, retener, cerrar”. Saray dice “SENoOr me ha hecho estéril”, literalmente “me
ha cerrado” (*)713Y, Gn 16:2); Elfas avisa a Acab que baje “para que la lluvia no te ataje” (1 R 18:44).

Uso cultual. Atséret es la asamblea en que el pueblo se detiene de sus trabajos y queda reunido: el
octavo dfa de Sukkot (Lv 23:36; Nm 29:35; Neh 8:18; 2 Cr 7:9) y el séptimo dia de Matsot (Dt 16:8).
También se usa para asambleas convocadas en crisis (“convocad a asamblea”, J1 1:14) o reprobadas
(Is 1:13; Am 5:21; la asamblea de Jehti para Baal, 2 R 10:20). La RVR1960 traduce “es fiesta” (Lv 23:36),
“solemnidad” (Nm 29:35) o “solemne asamblea” (Neh 8:18).

LXX: é€ddov (Lv 23:36; Nm 29:35; Dt 16:8): “fiesta de salida, de clausura”.

Tradicién: Rashi, siguiendo el midrash, lee la raiz como “retener”: Dios dice a Israel, como un rey que
y

v,

invit6 a sus hijos a un banquete, “os he retenido conmigo”: “vuestra partida me es dificil; quedaos un
dia més” (Rashi a Lv 23:36; cf. b. Sukké 55b). Es una lectura homilética de la raiz.

Filologia: nON asif; N2PN tequfa

noXi1 171 (jag haasif), “fiesta de la recoleccion” (Ex 23:16; 34:22). La raiz foX ("-s-f) es “juntar, recoger”:
se recoge el fruto, se congrega a las personas y se dice del que muere que “fue unido a su pueblo”
(1Y 27X (oK"Y, Gn 25:8). La fiesta del fin de la cosecha lleva el verbo de los finales.

MW NopN (tequfat hashand, Ex 34:22), de np “girar, rodear”: “la vuelta del afio” (cf. 0°77 Ninpn?, “al
cumplirse el tiempo”, 1S 1:20; el “curso” del sol, Sal 19:6 [19:7]). mawn Nx32 (betset hashand, Ex 23:16):
“a la salida del afio”, el momento en que el afio agricola se cierra.

4.2 Las cuatro especies

Lv 23:40 nombra cuatro elementos vegetales. Los nombres rabinicos que hoy los identifican (etrog,
lulav, hadds, aravd) son posteriores; el texto biblico describe mas que nombra:

Hebreo (Lv 23:40) Literal RVR1960 Identificacién posterior
377 7Y 1D peri ets “fruto de arbol de “ramas con fruto de etrog, cidra (Targum
hadar esplendor” 4rbol hermoso” Onkelos; Josefo, Ant.
13.372)
0’70 NB3 kapot “palmas (hojas) de “ramas de palmeras”  lulav, el brote cerrado de la
temarim palmeras” palmera datilera
nayyy 7Y anaf ets “rama de arbol “ramas de 4rboles hadds, mirto (b. Sukka
avot frondoso, de follaje frondosos” 32b)
espeso”
DIy arvé najal “sauces del torrente” “sauces de los aravd, sauce de rio (cf. Sal
arroyos” 137:2; Is 44:4)

Tabla 2. Las cuatro especies de Lv 23:40. Nota. Elaboracién propia. La identificacién de la columna derecha es rabinica y

del Segundo Templo.
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Filologia: 177 hadar; lulav; etrog

7777 (hadar) es “esplendor, majestad”: “Alabanza y magnificencia (77i717717) delante de é1” (Sal 96:6).
“Fruto de arbol de esplendor” no nombra una especie, sino una calidad. El Talmud discute el sentido
y propone, con un juego de palabras, el arbol cuyo fruto “habita” (ha-dar) en él todo el afio (b. Sukka
35a); Josefo ya supone la cidra.

2717 (Iulav) y 310X (etrog) son términos de la Misn4. Lulav es el “brote” de la palmera; etrog parece un
préstamo del persa. Atar juntos el lulav, tres ramas de mirto y dos de sauce, y tomarlos con el etrog, es
préctica rabinica (Misnd Sukkd 3), y en ella Lv 23:40 se lee como “tomad en la mano”. Las monedas
de la revuelta de Bar Kojba (132-135 e. c.) muestran el lulav y el etrog como emblemas nacionales.

Filologia: MR saméaj; MW simja

Raiz oW (s-m-j): “alegrarse, regocijarse”. Lv 23:40 manda onnnin (usmajtem), “os regocijaréis”. Dt
16:14 repite 7102 ANNLN, “te alegrards en tus fiestas”, y 16:15 cierra con MR X 07’7 (vehayita aj saméaj):

"y estards verdaderamente alegre” (RVR1960); literalmente “y seras solo alegre”, “no seras otra cosa
que alegre”. El adverbio X (4f) intensifica o restringe (Tigay, 1996).

LXX: kal &y ebppawduevos, “y estards alegrandote”. En Neh 8:17 la fiesta produce TRR 17173 ni,
“alegria muy grande”. La liturgia judia llama a Sukkot zman simjatenu, “el tiempo de nuestra alegria”
(tradicion).

4.3 La familia griega de la tienda

Filologia: oxnw, oknrdw, okijros, oknromyia

i

ok (skeneé): “tienda”. Abraham habité “en tiendas” (év oxnrais) con Isaac y Jacob (He 11:9); Pedro
propone en la transfiguracion: “hagamos aqui tres enramadas” (rpeis oxnrds, Mt 17:4); “He aqui el
tabernaculo de Dios (7 oxnvy 7ot feot) con los hombres” (Ap 21:3).

oknvdw (skénod): “poner la tienda, habitar en tienda”. “Y aquel Verbo fue hecho carne, y habit6
(éorrwoer) entre nosotros” (Jn 1:14); “el que estd sentado sobre el trono extendera su tabernaculo
(oxnudioer) sobre ellos” (Ap 7:15); “él morara (oxnvdioer) con ellos” (Ap 21:3).

okijvos | okjrvwpa: la tienda como imagen del cuerpo mortal. “Si nuestra morada terrestre, este
taberndculo (700 okrjvovs), se deshiciere” (2 Co 5:1; cf. 5:4); Pedro sabe que pronto debe “abandonar
el cuerpo” (RVR1960), literalmente “la deposicién de mi tienda” (7 dmdfeots Tob oxqrduards pov, 2 P
1:14; cf. 1:13). Pablo era de oficio okyromoids, “hacedor de tiendas” (Hch 18:3).

oknvorylia (skénopegia): “el plantar las tiendas”, nombre de la fiesta en LXX Dt 16:16; 31:10; Zac 14:16-
19; 2 Mac 1.9, y en Juan: “Estaba cerca la fiesta de los judios, la de los tabernaculos” (7 €éopry T@v
Tovdalwv 7 oxmromyyla, Jn 7:2), inico uso en el Nuevo Testamento.

- Nuevo Testamento
Hebreo Septuaginta RVR1960

éorfrwoer (Jn 1:14)

13D sucd, cabafa oKk 4
T ) gl , okfvos (2 Co 5:1) —> taberndculo
51X ohel, tienda okmromyla . N enramada, tienda
T or e ey A 1 oK1 TOU
12Wn mishkdn, morada é£dwov (atséret) “habitd”

Oeod (Ap 21:3)

Tres palabras hebreas se reiinen en una griega: la cabafia de la fiesta, la
tienda del patriarca y la morada de Dios se dicen igual en la Biblia griega.
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Figura 6. De la cabafia a la morada: hebreo, LXX, Nuevo Testamento y espafiol. Nota. Elaboracién propia.

5. Lectura textual

5.1 Lv 23:39-43: una segunda instruccién

Levitico 23 ya habia cerrado su lista con un colofén (“Estas son las fiestas solemnes de SERORr...”, vv.
37-38) cuando vuelve a Sukkot con un “Pero” (X, v. 39), el mismo adverbio que abre Yom Kipur
en 23:27. La segunda instruccion repite la fecha y los dias de reposo, pero cambia el enfoque: del
altar pasa a la cosecha, a las especies, a la alegria y a la cabafa, y afiade el motivo histérico. Llama a
los dias primero y octavo 1IN2W (shabatén, “reposo solemne”), donde el primer bloque decia mikrd
kédesh.

Muchos criticos ven aqui un apéndice de la “Escuela de Santidad” (H), que habria afiadido
a un calendario sacerdotal anterior la practica popular de las cabafias y su explicacién por el éxodo
(Knohl, 1995; Milgrom, 2001). Otros, sin negar la composicién en etapas, leen el pasaje como un
suplemento intencional dirigido al pueblo una vez regulado el altar (Wenham, 1979; Hartley, 1992).
Para la lectura de la serie el dato importa en un punto: el texto final deja para el cierre de todo el
ciclo la orden de habitar en cabafias “para que sepan vuestros descendientes”. La tltima fiesta es
la que se vive con la familia, en casa y fuera de casa.

5.2 Neh 8:15: “como estd escrito”

Nehemias dice que el pueblo hall6 escrito en la Ley que debian habitar en cabafias y pregonar:
“Salid al monte, y traed ramas de olivo, de olivo silvestre, de arraydn, de palmeras y de todo arbol
frondoso, para hacer tabernaculos, como estd escrito” (Neh 8:15). La lista no coincide con Lv 23:40.
Faltan el “fruto de 4rbol de esplendor” y los sauces; aparecen el olivo, el “arbol de aceite” (1RW 1'V)
y el arrayan (077, hadds); y las ramas ya no se toman en la mano para la alegria, sino que sirven
para construir.

Se han propuesto tres explicaciones. (1) Nehemias cita libremente o refleja una forma del
texto distinta de la del Texto Masorético. (2) Nehemias lee Lv 23:40 como lista de materiales de
construccién, interpretacion que siglos después sostuvieron los caraitas. (3) “Como estd escrito”
se refiere al mandato de hacer cabafias (Lv 23:42), y la lista de especies es la practica de la época.
La tradicién rabinica resolvié el problema separando las dos cosas: las cuatro especies se toman en
la mano, y la cabafia puede hacerse con cualquier vegetal cortado. Milgrom (2001) y Rubenstein
(1995) discuten el problema; lo que muestra, en todo caso, es que la practica de Sukkot tuvo historia
y no se fijé de una vez.

5.3 La grafia de la cabana

Lv 23:42 escribe dos veces N292 con grafia defectiva, y 23:43 N1392 con grafia plena. El Talmud us6
esa diferencia para discutir cuantas paredes necesita una suca (b. Sukka 6b), dentro del debate
sobre si manda la lectura o la escritura del texto. Es exégesis rabinica sobre la ortografia, no un dato
sobre el sentido original. Otro caso de ortografia antigua es Sal 27:5, donde el Cédice de Leningrado
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escribe 1293, la forma masculina sok con el sufijo arcaico de tercera persona -oh (igual en Sal 10:9),
“en su tabernaculo”; es la forma antigua del sufijo que luego se escribe 1, y el sentido no cambia.

5.4 Zacarias 14:16-19

El Texto Masorético dice que los sobrevivientes de las naciones subirdn “para adorar al Rey, SENor
de los ejércitos, y a celebrar la fiesta de los tabernaculos” (v. 16); la Septuaginta traduce 7ot éoprd-
lew v €opmv Tijs oknromyias. El problema textual esta en el v. 18, sobre Egipto. El hebreo dice
literalmente “y si la familia de Egipto no sube ni viene, y no sobre ellos; serd la plaga...”, una frase
abrupta. La Septuaginta y la Peshitta no tienen la negacién (“también sobre ellos vendra la plaga”);
la RVR1960 la conserva y suple “lluvia”: “sobre ellos no habra lluvia; vendra la plaga”. La l6gica del
pasaje respalda esa solucién, porque Egipto riega con el Nilo y no depende de la lluvia, de modo
que su castigo serd otro, “la plaga con que SENOR herira las naciones”. En los dos textos el sentido

general se mantiene: Sukkot pasa a ser la fiesta en que las naciones reconocen al Rey.

5.5 Juan 7-8: tres cuestiones

“No subo” o “no subo todavia” (Jn 7:8). Jestis dice a sus hermanos que no sube a la fiesta, y luego
sube “no abiertamente, sino como en secreto” (7:10). Una parte de los manuscritos lee ovk avafaivew,
“no subo” (Sinaitico, Beza; texto de NA28); otra, olmw avaBaivw, “no subo todavia” (P66, P75,
Vaticano). La lectura “todavia”, que sigue la RVR1960, parece una correccién para evitar la aparente
contradiccién, y por eso la mayoria de los editores prefiere “no” como lectura mas dificil (Metzger,
1994). Con cualquiera de las dos, Jestis se niega a subir segtin el calendario de sus hermanos y
espera su “tiempo” (7:6).

De quién brotan los rios (Jn 7:37-38). Los manuscritos mds antiguos carecen de
puntuacién, y la frase admite dos cortes:

Lectura Puntuacion Sentido y autores

Tradicional (del ~ “Si alguno tiene sed, venga a mi y beba.  Los rios brotan del creyente, que

creyente) El que cree en mi, como dice la Escritura, recibe el Espiritu (7:39). Sigue la
de su interior correran rios de agua RVR1960; la defienden Carson
viva.” (1991) y la mayoria de los padres

griegos.

Cristolégica “Si alguno tiene sed, venga a mi; y beba Los rios brotan de Cristo, nueva
el que cree en mi. Como dice la Escritura: roca y nuevo templo (Ex 17:6; Ez
de su interior [de Cristo] correran rios 47:1-12; Zac 14:8); cf. Jn 19:34. La
de agua viva.” prefieren Brown (1966) y, con

matices, Keener (2003).

Tabla 3. Las dos puntuaciones de Jn 7:37-38. Nota. Elaboracién propia.

Ninguna cita del Antiguo Testamento coincide literalmente con “como dice la Escritura”.
Los candidatos son textos de agua leidos en Sukkot o asociados con el templo: el agua de la roca
(Ex 17:6; Sal 78:16), el rio que sale del santuario (Ez 47:1-12), las aguas vivas que saldrdn de
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Jerusalén (Zac 14:8), “Sacaréis con gozo aguas” (Is 12:3) y “serds como huerto de riego, y como
manantial de aguas, cuyas aguas nunca faltan” (Is 58:11). La evidencia no permite decidir entre las
dos puntuaciones, pero en ambas el v. 39 fija el sentido: el agua es “el Espiritu que habian de recibir
los que creyesen en é1”.

La mujer addltera (Jn 7:53-8:11). El episodio falta en P66, P75, el Sinaitico y el Vaticano, y en
otros manuscritos aparece en lugares distintos (Metzger, 1994). Sin él, “Yo soy la luz del mundo”
(8:12) sigue de inmediato al discurso del agua en la fiesta (7:37-52), de modo que la secuencia
original de Juan pone juntas las dos imagenes del Sukkot del templo, el agua y la luz.

Precisién textual

(1) En Hch 18:21, la frase “Es necesario que en todo caso yo guarde en Jerusalén la fiesta que viene”
(RVR1960) falta en los manuscritos principales (Sinaitico, Alejandrino, Vaticano) y en NA2S; la
conservan el Cédice de Beza y el texto bizantino. Ademas, la fiesta no se nombra: no es una prueba
segura de que Pablo guardara Sukkot. (2) En Jn 7:8 la RVR1960 sigue ovmw (“todavia”); NA28 lee ovk.
(3) En Jn 7:37-38 la RVR1960 sigue la puntuacién tradicional. (4) En Zac 14:18 la RVR1960 sigue el
TM con la negacién y suple “lluvia”; la LXX omite la negacién. (5) Sal 27:5 escribe 7393, con sufijo
arcaico -oh (Cédice de Leningrado).

6. Lectura literaria

6.1 La estructura de Lv 23:33-44

La seccién de Sukkot es la mas larga de Levitico 23 y la tinica con dos instrucciones. Propongo leer
su forma final asf:

A. vv. 33-36 Fecha, nombre (jag hasucot), Lectura concéntrica de B (propuesta)
santa convocacién el primer dia, ofrendas
siete dias, octavo dia atséret. a “haréis fiesta a SENOR por siete dias” (v. 39)
Colofén vv. 37-38 “Estas son las fiestas b especies; “os regocijaréis... siete dias” (v. 40)
solemnes de SENOR...”
A ¢ “estatuto perpetuo por vuestras generaciones” (v. 41)
B. vv. 3943 “Pero...”: cosecha, shabaton
el primero y el octavo, especies, alegria, b’ “en taberndculos habitaréis siete dias” (v. 42)

cabafas, motivo histdrico.

a’ “para que sepan vuestros descendientes...” (v. 43)

Cierre v. 44 “Asi hablé Moisés a los hijos
de Israel sobre las fiestas solemnes de
SENOR”.

Figura 7. Estructura de Lv 23:33-44 y lectura concéntrica de la segunda instruccién. Nota. Elaboracién propia; la

disposicién concéntrica es una propuesta de lectura.

En la segunda instruccién la expresion 0°n? NYW (shivat yamim, “siete dias”) aparece en
cada verso de 39 a 42, y en toda la seccién (vv. 33-43) seis veces (conteo hecho sobre el Cédice
de Leningrado). El “octavo dia” aparece dos veces (vv. 36, 39). El estribillo de los siete dias queda
enmarcado por el verbo “saber” y por la firma “Yo SeRor vuestro Dios”, de modo que la fiesta
termina en conocimiento de Dios.
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6.2 La alegria como mandato

Deuteronomio 16 permite comparar las tres fiestas de peregrinacion. Para Pésaj y Matsot (16:1-
8) no hay verbo de alegria; es memoria del “pan de afliccién” (16:3). Para Shavuot hay uno, “te
alegraras delante de SENor” (16:11). Para Sukkot hay dos, y el segundo es enfatico: “te alegraras
en tus fiestas solemnes” (16:14) y “estards verdaderamente alegre” (16:15). En todo Levitico el
verbo samaj aparece una sola vez, en Lv 23:40, dentro de la secciéon de Sukkot (conteos hechos sobre
el Codice de Leningrado). La progresion es literaria y teoldgica a la vez: el afio empieza con la
memoria de la esclavitud y termina con la alegria completa.

La alegria tiene destinatarios. Dt 16:14 enumera a “tu hijo, tu hija, tu siervo, tu sierva, y el
levita, el extranjero, el huérfano y la viuda”. Lo que se manda no es un estado de &nimo privado sino
una mesa abierta, y por eso puede darse en imperativo: se ordena hacer fiesta con otros “delante
de SENoR”, no sentir algo.

6.3 Elsiete y el octavo

Sukkot es la fiesta del siete: séptimo mes, siete dias, setenta novillos, catorce carneros, noventa y
ocho corderos, siete machos cabrios. El octavo dia queda fuera de la serie. En la Tor4 el octavo dia
marca con frecuencia un comienzo después de un ciclo cumplido: la circuncisién del nifio “de edad
de ocho dias” (Gn 17:12; cf. Lv 12:3); la consagracion de los sacerdotes, que se completa “en el dia
octavo” (Lv 9:1); la purificacién del leproso y del impuro, que termina con una ofrenda el octavo
dia (Lv 14:10; 15:14); el primogénito del ganado, que se entrega “al octavo dia” (Ex 22:30 [22:29]);
el altar del templo futuro, que funciona “del octavo dia en adelante” (Ez 43:27). El octavo es el dia
en que lo preparado durante siete empieza a funcionar.

Ese patrén explica dos desarrollos posteriores. La Epistola de Bernabé (ca. 130 e. c.) interpreta
el octavo dia como “principio de otro mundo” y lo vincula con el domingo de la resurreccién (Bern.
15:8-9; Holmes, 2007); la serie lo lee como el periodo posterior al Milenio (§7.4). Las dos lecturas
coinciden en lo que el texto si sugiere: que el octavo dia no prolonga los siete, sino que es algo
distinto.

6.4 Una fiesta para las naciones

Sukkot es la fiesta en que la Biblia abre con mas claridad el culto de Israel a los extranjeros.
Deuteronomio incluye al 73 (guer, extranjero residente) en la alegria (16:14) y en la lectura de la
Ley (31:12). Salomén, en la dedicacién del templo durante la fiesta, ora por el extranjero “que no
es de tu pueblo Israel”, “para que todos los pueblos de la tierra conozcan tu nombre” (1 R 8:41-43).
Zacarias termina su libro con las naciones subiendo cada afio a celebrar Sukkot (Zac 14:16), y en
Juan, durante la misma fiesta, los adversarios se preguntan si Jestis “se ird a los dispersos entre
los griegos, y ensefiara a los griegos” (Jn 7:35). La tradicién de los setenta novillos por las setenta
naciones (b. Sukka 55b) sigue esa misma linea.
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6.5 De la tienda del desierto a la morada de Dios con los hombres

Leido en conjunto, el canon muestra una trayectoria. Dios “hizo habitar” a Israel en cabafias y,
al mismo tiempo, pidi6 una tienda para habitar él en medio del campamento (Ex 25:8). Cuando
la tienda se volvié templo, la dedicacién se hizo en Sukkot y la nube llené la casa (1 R 8:2, 10-
11). Los profetas prometieron una morada definitiva (Ez 37:27; 43:7). Juan presenta la encarnacién
con el verbo de la tienda: el Verbo “puso su tienda” entre nosotros, “y vimos su gloria” (Jn 1:14),
como Israel vio la gloria en la tienda (Ex 40:34). Pablo aplica la promesa de Lv 26:11-12 a la iglesia,
“vosotros sois el templo del Dios viviente” (2 Co 6:16), y el Apocalipsis cierra con la misma palabra:
“He aqui el tabernaculo de Dios con los hombres, y é] moraré con ellos” (Ap 21:3).

3 P B
Tienda Templo romesa Encarnacién Iglesia

Ex 25:8; 40:34 Ez 37:27; Os 12:9 2 Co 6:16; Ap 7:15

Consumacion

Dios mora 1R 82, 10-11 Jn 1:14 Ap 21:3
“habitaré en “mi taberndculo” L, templo del . .
dedicado en Sukkot EoKkivmoey 1) oknv) Tod feod
medio de ellos” entre ellos Dios viviente

el hombre mora

Israel en cabanas Abraham en el cuerpo, “tienda” “casa no hecha de manos”
(Lv 23:43) tiendas (He 11:9) (2Co5:1; 2 P 1:14)

Figura 8. Trayectoria canénica de la tienda: dos lineas que se encuentran en Ap 21:3. Nota. Elaboracién propia.

La figura muestra dos lineas paralelas. Arriba, la morada de Dios con su pueblo; abajo, la
morada del hombre, siempre provisoria: Abraham en tiendas, Israel en cabafas, el creyente en un
cuerpo que Pablo llama “tienda”. Sukkot pone las dos lineas en la misma semana, con Israel en
cabafias y Dios en su santuario en medio de ellos, y Ap 21:3 es el punto donde la tienda de Dios y
la de los hombres se vuelven una sola.

7. Memorial, figura y esperanza: la lectura de la serie

La serie lee cada fiesta como memorial de un hito de la historia de Israel y figura de una etapa del
plan de salvacién. Para Sukkot, su tesis se resume en cinco pasos.

7.1 Memorial del desierto y figura de la tierra

La relacién de Sukkot con la historia de Israel es doble. Un nexo esta en la letra del mandato, “para
que sepan vuestros descendientes, que en cabanas hice yo habitar” a Israel (Lv 23:43); el otro se
deduce de la secuencia del mes séptimo. Si Trompetas recuerda la caida de Jeric6 al son de las
trompetas, y Expiacion el fin del juicio del desierto y el perdon antes de entrar, Cabafias sefiala el
momento en que Israel se establece como reino en la tierra que Dios habia prometido a Abraham,
aunque eso fuera entonces solo una situacién temporal, como explica Hebreos. De ahi la conclusién
doble de la serie: Sukkot es, en la historia de Israel, conmemoracién de la travesia por el desierto y
simbolo de la toma de posesion de la Tierra Prometida.

La serie da tres razones para observar la fiesta: su caracter perpetuo (Lv 23:41), su sentido
histérico (Lv 23:42-43) y su perspectiva simbdlica, que le otorga vigencia (Col 2:16-17). Afiade un
argumento préctico, que la Iglesia apostdlica la conocia, como muestra Juan 7.
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Precision

El vinculo con el desierto esta en el texto (Lv 23:43). El vinculo con la entrada en Canaén es lectura
tipologica de la serie. Tiene apoyos indirectos: la fiesta supone la cosecha de la tierra ya poseida (Lv
23:39; Dt 16:13-15); Nehemias la relaciona con “los dias de Josué hijo de Nun” (Neh 8:17); y el primer
Sukkot posible después del éxodo, con cosecha propia, solo podia celebrarse en la tierra. Pero el cruce
del Jordan ocurri6 “el dia diez del mes primero” y la primera Pascua en Gilgal el 14 (Jos 4:19; 5:10),
en primavera, no en el mes séptimo. La correspondencia es de sentido (desierto — tierra), no de
calendario. Sobre la autorfa de Hebreos, que la serie atribuye a Pablo, véase la nota de §8.4.

7.2 Para la Iglesia: el Reino milenial

Enlalectura dela serie, Trompetas y Expiacion simbolizan el retorno del Sefior Jests: la resurrecciéon
de los muertos en Cristo, la transformacién de los vivos, el fin del juicio a la Iglesia y el prendimiento
de Satanas (Ap 20:1-3). Todo eso es el preludio del establecimiento del Reino milenial de Dios con
sus santos. Sukkot simboliza ese Reino: “Bienaventurado y santo el que tiene parte en la primera
resurreccion; la segunda muerte no tiene potestad sobre éstos, sino que serdn sacerdotes de Dios y
de Cristo, y reinardn con él mil afios” (Ap 20:6). Asi como Israel entr6 en su tierra precedido por
trompetas y después del juicio del desierto, la Iglesia entrara en el Reino prometido (Jn 14:1-3),
precedida por la trompeta (1 Ts 4:16-17) y no antes de que concluya el juicio ya presente entre sus
miembros (1 P 4:17), y pondra sus pies en la Tierra Prometida (Zac 14:4-5).

7.3 La cabafia: lo pasajero

La cabana es el elemento central. La morada endeble que se habita durante la fiesta representa, en
cierto modo, la levedad de la propia existencia. Reunir a toda la comunidad en un lugar, dejando
viviendas, trabajos y complicaciones, simboliza la esperanza de lo que serd la existencia en el tiempo
del Milenio. De alli sale la conclusién sobre la que descansa todo lo demas: lo temporal del habitar
en cabafias durante los dias de la fiesta indica con claridad que el Milenio no es la eternidad, porque
todavia falta cerrar el ciclo de la existencia de la humanidad alejada de Dios.

La filologia apoya la primera parte del argumento. La sucd es, en todo el Antiguo Testamento,
una construccién provisoria (Is 1:8; Jon 4:5; Job 27:18); la Misna fija que durante siete dias la cabarfia
es “fija” y la casa “provisoria” (Misna Sukké 2:9), con una inversiéon que dura solo la semana; y el
Nuevo Testamento usa la tienda como imagen de lo que se deshace (2 Co 5:1; 2 P 1:13-14).

7.4 El Octavo dia: después del Milenio

La serie recuerda que en la segunda venida solo resucitan quienes forman parte del gobierno de
Dios, porque “los otros muertos no volvieron a vivir hasta que se cumplieron mil afios” (Ap 20:5).
Después del Milenio vienen otros sucesos:
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Cuando los mil afios se cumplan, Satands serd suelto de su prision, y saldrd a engafiar a las naciones que
estdn en los cuatro dngulos de la tierra, a Gog y a Magog, a fin de reunirlos para la batalla; el niimero
de los cuales es como la arena del mar.

(Ap 20:7-8)

Y vi un gran trono blanco y al que estaba sentado en él, de delante del cual huyeron la tierra y el cielo,
y ningiin lugar se encontré para ellos. Y vi a los muertos, grandes y pequefios, de pie ante Dios; y los
libros fueron abiertos, y otro libro fue abierto, el cual es el libro de la vida; y fueron juzgados los muertos
por las cosas que estaban escritas en los libros, segiin sus obras.

(Ap 20:11-12)

Este relato permite comprender el significado simbélico del octavo dia de la fiesta: el tiempo
después del Milenio, en que se desarrollaran los acontecimientos de Ap 20:7-15, que culminan con
el gran juicio final. La serie lo une con Pablo, “Luego el fin, cuando entregue el reino al Dios y
Padre... para que Dios sea todo en todos” (1 Co 15:24, 28), y afiade una regla préctica: aunque la
orden es habitar siete dias en cabafias, se permanece en ellas el octavo por la condicién de sabado
que el Reglamento del Culto confiere a ese dia.

la cabania: lo pasajero

Trompetas Expiacién Cabafias Octavo dia (Sabado)
1 Tishri 10 Tishri 15-21 Tishri 22 Tishri —

—

retorno de Cristo; fin del juicio; Reino milenial juicio final — reposo final

resurreccion Satands atado Ap 20:4-6 morada eterna He 4:9
1 Co 15:52; 1 Ts 4:16 1P 4:17; Ap 20:1-3 Ap 20:7-21:3;
1 Co 15:24

H/—/

el retorno el reposo final

Figura 9. La secuencia final del ciclo como linea de tiempo profética, segtin la lectura de la serie. Nota. Elaboracién
propia. El Sdbado como figura del reposo final (He 4:9) es también lectura de la serie. El Octavo dia desemboca en la

morada eterna (Ap 21:1-3; §7.6).

7.5 Las dos suposiciones que la serie refuta

La serie cierra su lectura de la fiesta con dos objeciones que considera erréneas.

Primera: durante el Milenio serd el tiempo de celebrar esta fiesta, no ahora. Esta postura
se apoya en Zac 14:16. La serie responde con una pregunta al texto: ;quiénes subirdn de afio en
afio a Jerusalén? “Todos los que sobrevivieren de las naciones que vinieron contra Jerusalén”. El
versiculo no inaugura la fiesta en el futuro; describe a los pueblos que la aprenderdn después de ser
sometidos al gobierno de Dios, compuesto por Jests y sus santos. El Milenio extiende a las naciones
una fiesta que el pueblo de Dios ya celebra por estatuto perpetuo (Lv 23:41), como la celebrd Jests
(Jn7). La pregunta que queda es pastoral: ;en qué frente quiere estar cada uno?

Segunda: Sukkot es simbolo de la eternidad. La serie responde desde el elemento central
de la fiesta: la cabafia no puede simbolizar la eternidad, porque su sentido es lo pasajero, la levedad
de la existencia. Solo después del Milenio y de los acontecimientos del Octavo dia, quienes vivan
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esos momentos podran conocer lo que serd la eternidad. La lectura que adopta este capitulo (§7.6)
mantiene el argumento: la cabafia no es la eternidad, y el Octavo dia, que ya no forma parte de los
“siete dias” en cabafias (Lv 23:42), es el umbral que lleva a ella.

El argumento se sostiene en el propio texto. En Zac 14:16-19 la fiesta va unida a amenazas
de sequia y de plaga para quien no suba, lo que supone un mundo donde todavia cabe la
desobediencia, algo que no corresponde a Ap 21:4 (“ya no habra muerte, ni habrd mas llanto”); y
la cabafia, por definicién, es provisoria. La serie separa asi la figura (la cabafia) de la realidad final
(la “casa no hecha de manos”, 2 Co 5:1; la ciudad “con fundamentos”, He 11:10).

7.6 El Octavo dia: del juicio final a 1a morada eterna

La lectura de la serie y mi presentacién anterior coinciden en los siete dias y acenttian dos aspectos
distintos del octavo. La serie lee el octavo dia como el tiempo posterior al Milenio, con la suelta de
Satands, Gog y Magog y el juicio del gran trono blanco (Ap 20:7-15), y niega que la cabafia simbolice
la eternidad. En mi presentacién anterior sobre Sukkot escribi, entre los “aspectos proféticos”, que
los siete dias representan el reino milenial del Sefior con sus santos (Ap 20:4; Zac 14:16) y que el
octavo dia “representaria la eternidad, cuando el Padre mismo establece su tabernaculo entre los
hombres” (Ap 21:3). Las dos afirmaciones caben en una sola lectura, por tres razones:

e La cabaia termina con los siete dias. Para ambas lecturas, los siete dias en cabafias son el
Milenio y la cabafia es lo provisorio. Segtin Lv 23:42, se habita en cabafias “siete dias”, de
modo que el octavo ya no es un dia de cabafia, y atribuirle la entrada en la eternidad no
contradice que la cabafia no sea la eternidad.

e Ap 20y 21 son una secuencia continua. El juicio del gran trono blanco (20:11-15) desemboca
sin interrupcién en “un cielo nuevo y una tierra nueva” y en “el tabernaculo de Dios con los
hombres” (21:1-3). Pablo resume el mismo paso: “Luego el fin, cuando entregue el reino al
Dios y Padre... para que Dios sea todo en todos” (1 Co 15:24, 28). “El fin” incluye el tltimo
juicio y la entrega del reino al Padre.

e Lafilologia del octavo dia es la de un umbral. Atséret viene de “detener, retener” y designa
la asamblea de clausura; la LXX la llama é£ddiov, “salida” (§4.3). Un dia de clausura cierra un
ciclo y abre lo que sigue.
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Lectura de la serie: el Octavo dia

Los siete dias en cabanas figuran el Reino milenial de Cristo con sus santos (Ap 20:4-6; Zac 14:16);
la cabafia indica que esa etapa es todavia provisoria y no es la eternidad. El Octavo dia figura el
tiempo posterior al Milenio: la tltima rebelién y el juicio final ante el gran trono blanco (Ap 20:7-
15), que desemboca en la morada eterna de Dios con los hombres: “He aqui el tabernaculo de Dios
con los hombres, y él moraré con ellos” (Ap 21:1-3), cuando Dios sea “todo en todos” (1 Co 15:24—
28). Atséret (“clausura, retencion”) y la LXX é¢ddiov (“salida”) apoyan leerlo como umbral. El Sdbado
sigue siendo figura del reposo final que queda para el pueblo de Dios (He 4:9). Esta lectura integra
el juicio posterior al Milenio (Ap 20:7-15) y “luego el fin” (1 Co 15:24) con mi presentacién anterior
(“el Padre mismo establece su tabernaculo entre los hombres”, Ap 21:3), sin contradiccién: la cabafa
no es la eternidad, y el octavo dia no es una cabaria.

7.7 Precisiones sobre la lectura de la serie
Precision

(1) Dos acentos en el Octavo dia. El Octavo dia puede leerse también, con el nombre de “el Ultimo
Gran Dia” tomado de Jn 7:37, como la segunda resurrecciéon de Ap 20:5, 11-12 y Ez 37, con una
oportunidad de salvacién para quienes nunca conocieron el evangelio. La serie pone el acento en el
juicio final y en “luego el fin”. Las dos lecturas coinciden en ubicar el Octavo dia después del Milenio;
la lectura adoptada (§7.6) recoge el juicio y su desenlace en la morada eterna.

(2) “Eldltimo y gran dia”. Jn 7:37 no dice si se trata del séptimo dia (el de las siete vueltas con el sauce)
o del octavo (atséret); la libacién del agua duraba siete dias (Misnd Sukka 4:1). Los comentarios se
dividen (Brown, 1966; Keener, 2003). El nombre “Ultimo Gran Dia” para el octavo es una designacion
posterior, no del texto de Levitico.

(3) “Luego el fin”. En 1 Co 15:24 €ira 76 Té\os se traduce “luego el fin”. Algunos intérpretes leyeron o
7éhos como “el resto” (un tercer grupo de resucitados) y vieron alli un intervalo milenial; Fee (1987)
lo rechaza y lee “el fin”. El intervalo entre la venida de Cristo y “el fin” es claro en el texto (“luego...
luego”); su duracién no la da Pablo, sino Ap 20.

(4) Abraham “en cabarias”. La serie lee He 11:9 como “habitando en cabafas”; el griego dice év oxnrais,
“en tiendas”. La lectura es legitima porque la LXX usa oknval también para las sucot de Lv 23. Los
Jubileos (16:20-31) ya hacian de Abraham el primero en celebrar Sukkot.

Hito de Israel Fiesta Nuevo Pacto (lectura de la serie)

Caida de Jeric al son ~ Trompetas (1 Retorno de Cristo a la final trompeta (1 Co 15:51-

de trompetas Tishri) 52;1 Ts 4:16; Ap 11:15)

Fin del juicio del Expiacién (10 Fin del juicio a la casa de Dios (1 P 4:17); Satanas

desierto Tishri) atado (Ap 20:1-3)

Desierto en cabarias; Cabarias (15-21 Reino milenial; la cabafa = lo pasajero; el Milenio

entrada a Canaan Tishri) no es la eternidad

(después) Octavo difa (22 Después del Milenio: Gog y Magog, gran trono

Tishri) blanco (Ap 20:7-15), que desemboca en la

morada eterna (Ap 21:1-3); “luego el fin” (1 Co
15:24-28)

Tabla 4. La secuencia del mes séptimo en la lectura de la serie. Nota. Elaboracién propia.
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8. Sukkot en Jests y los apéstoles

8.1 Juan 7-8: el aguaylaluz

Juan sitda en Sukkot la seccién mds larga de su evangelio dedicada a una fiesta (Jn 7:1-10:21).
“Estaba cerca la fiesta de los judios, la de los tabernaculos” (7:2). Los hermanos de Jests le piden
que suba y se manifieste al mundo; él responde que su tiempo no ha llegado (7:6-8) y sube después,
en secreto (7:10). “A la mitad de la fiesta” (71js €optijs pecovons) ensefia en el templo (7:14), y en el
dia culminante hace su proclamacion:

En el ultimo y gran dia de la fiesta, Jestis se puso en pie y alzé la voz, diciendo: Si alguno tiene sed,
venga a mi y beba. EIl que cree en mi, como dice la Escritura, de su interior correrdn rios de agua viva.
Esto dijo del Espiritu que habian de recibir los que creyesen en él; pues aiin no habia venido el Espiritu
Santo, porque Jestis no habia sido atin glorificado.

(Jn 7:37-39)

Otra vez Jesiis les hablé, diciendo: Yo soy la luz del mundo; el que me sigue, no andard en tinieblas, sino
que tendrd la luz de la vida.
(Jn 8:12)

El trasfondo es el culto descrito en §3.4. Durante siete mafianas la ciudad habia visto el agua
de Siloé derramada sobre el altar, entre cantos de Is 12:3, y durante las noches los candelabros del
atrio de las mujeres iluminaban Jerusalén. Jestis toma las dos imdgenes y las aplica a si mismo. Juan
sitia la segunda declaracion “en el lugar de las ofrendas” (8:20), en el tesoro, que la Misna ubica
en ese mismo atrio; y el capitulo siguiente retoma el agua y la luz, cuando Jests, que dice “luz soy
del mundo” (9:5), envia al ciego a lavarse “en el estanque de Siloé (que traducido es, Enviado)”
(9:7), el estanque del que se sacaba el agua de la fiesta (Keener, 2003).

Rito del Segundo Templo (Misnd, tradicion) Proclamacion de Jesiis (Juan)

Libacién del agua

agua de Siloé en jarro de oro; Puerta Jn 7:37-39

de las Aguas; dos copas de plata sobre | Jesisseponeenpie | “Sj alguno tiene sed, venga a mi y beba”;
el altar; siete dfas (Misnad Sukka 4:9). " | “rios de agua viva” = el Espiritu. Cf.
Canto: “Sacaréis con gozo aguas” (Is Zac 14:8; Ez 47:1; Jn 9:7 (Siloé).

12:3).

Las luces del atrio

Jn 8:12; 9:5
cuatro candelabros de oro; “no habia

Jestis habla otra vez | “Yo soy la luz del mundo”; “al caer la

pat.io e,n ]eru:,;alén que no se iluminara ™| tarde habra luz” (Zac 14:7). Dicho “en
(Misnda Sukka 5:2-3). Antorchas y danza el lugar de las ofrendas” (8:20).
nocturna.

Figura 10. El agua y la luz: del rito de Sukkot a las palabras de Jestis en Juan 7-8. Nota. Elaboracién propia. El rito se

conoce por la Misnd, posterior al templo.

La l6gica de Juan es la del cumplimiento: lo que el templo hacia con agua de Siloé y luz
de ldmparas se cumple en una persona. El agua que Ezequiel vio salir del santuario (Ez 47:1) y
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Zacarias salir de Jerusalén (Zac 14:8) sale ahora de Cristo hacia los que creen. Juan afiade una nota
de tiempo, pues el Espiritu atin no habia venido “porque Jestis no habia sido atin glorificado” (7:39);
la promesa de Sukkot espera la cruz, la resurreccién y Pentecostés.

8.2 “Y habit6 entre nosotros”

El prélogo de Juan describe la encarnacién con el vocabulario de la tienda: Kat 6 Adyos oapé éyévero
kal éoknvwoev év uiv, “Y aquel Verbo fue hecho carne, y habité entre nosotros (y vimos su gloria...)”
(Jn 1:14). La frase retine tres elementos del Exodo: la tienda (oxnr1}), 1a gloria que la llena (Ex 40:34)
y Dios que habita “en medio” de su pueblo (Ex 25:8). Coloe (2001) muestra que Juan desarrolla
esta teologia del templo a lo largo del evangelio; el cuerpo de Jests es el templo (2:19-21), y la fiesta
de las cabafias es una de las ocasiones en que esa sustitucién se hace visible.

Precision
Algunos autores deducen de Jn 1:14 que Jests nacié durante Sukkot. Juan no lo dice, y los evangelios

no dan la fecha del nacimiento. El verbo éoxijvwoer remite al tabernaculo del desierto, no a la fecha de
la fiesta. Es una deduccién posible dentro de lecturas tipolégicas, no una ensefianza del texto.

8.3 Las tres enramadas de la transfiguracién

Pedro, al ver a Jests transfigurado con Moisés y Elias, propone: “Sefior, bueno es para nosotros
que estemos aqui; si quieres, hagamos aqui tres enramadas: una para ti, otra para Moisés, y otra
para Elias” (Mt 17:4). Lucas afiade que hablaban “de su partida”, literalmente “de su éxodo” (v
¢fodov avrod, Lc 9:31). La serie ve en la propuesta de Pedro una comprension de la relaciéon entre
las tiendas y el Reino de Dios. Algunos estudiosos han relacionado la escena con Sukkot por las
tiendas, la gloria y la fecha “seis dias después” (Mt 17:1); Daniélou (1956) recoge esa lectura. El
texto, sin embargo, corrige a Pedro: la voz del cielo no aprueba las tiendas, sino que manda oir al
Hijo (17:5). Las enramadas querian fijar la gloria en un lugar, cuando el camino pasaba todavia por
el éxodo de Jerusalén.

8.4 Palmas, tiendas y extranjeros

Jn 12:13. En la entrada a Jerusalén la multitud “tomé ramas de palmera” y clamé “jHosanna!” con
palabras del Sal 118:25-26. El gesto y el salmo pertenecen a Sukkot, pero la escena ocurre seis dias
antes de la Pascua (12:1), y no hay que leerla como un Sukkot fuera de fecha: las palmas eran ya
signo nacional de victoria y de bienvenida al rey (1 Mac 13:51; 2 Mac 10:7), y el Sal 118 se cantaba
en el Hallel de todas las fiestas de peregrinacién.

Ap 7:9-17. Juan ve “una gran multitud... de todas naciones y tribus y pueblos y lenguas”,
“vestidos de ropas blancas, y con palmas en las manos” (7:9). El que esta en el trono “extendera su
tabernaculo sobre ellos” (oknrdioer, 7:15); “ya no tendran hambre ni sed”, y el Cordero “los guiara
a fuentes de aguas de vida” (7:16-17; cf. Is 49:10). Palmas, tienda, agua y naciones son los temas
de Sukkot. Ulfgard (1989) estudi6 el pasaje como una lectura escatoldgica de la fiesta, y Bauckham
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(1993) muestra como el Apocalipsis retine imagenes de cosecha y de fiesta para describir la reunién
de las naciones.

He 11:9-10, 13-16. Abraham habit6 “como extranjero en la tierra prometida como en tierra
ajena, morando en tiendas con Isaac y Jacob... porque esperaba la ciudad que tiene fundamentos,
cuyo arquitecto y constructor es Dios”. Los patriarcas confesaron “que eran extranjeros y peregrinos
sobre la tierra” y buscaban “una patria... mejor, esto es, celestial”. Es el comentario neotestamentario
mas cercano al sentido de la cabafa: la tienda no es el destino sino la manera de vivir mientras se
espera.

Precision
La serie atribuye Hebreos al apéstol Pablo. La autoria de Hebreos es discutida desde la Antigiiedad:
Origenes dijo que solo Dios sabe quién la escribi6, y los comentarios modernos la consideran anénima,

de un autor del circulo paulino (Attridge, 1989; Lane, 1991). El argumento de la serie no depende de
la autoria: depende de que Hebreos lea la vida en tiendas como espera de la ciudad.

8.5 Pablo: la tienda del cuerpo

Pablo, “hacedor de tiendas” (Hch 18:3), describe el cuerpo mortal con la imagen de la tienda: “si
nuestra morada terrestre, este tabernaculo, se deshiciere, tenemos de Dios un edificio, una casa no
hecha de manos, eterna, en los cielos”; “los que estamos en este tabernaculo gemimos con angustia;
porque no quisiéramos ser desnudados, sino revestidos, para que lo mortal sea absorbido por la
vida” (2 Co 5:1, 4). Pedro usa la misma imagen ante su muerte (2 P 1:13-14). Aqui estd entera la
teologia de la cabana: el creyente vive en algo provisorio y espera lo definitivo, que viene de Dios.
La resurrecciéon de 1 Co 15 es el paso de la tienda a la casa, “es necesario que esto corruptible se
vista de incorrupcién” (15:53).

Pablo no menciona Sukkot por nombre. La serie apoya la vigencia de las fiestas en Col 2:16—
17: “Por tanto, nadie os juzgue en comida o en bebida, o en cuanto a dias de fiesta, luna nueva o
dias de reposo, todo lo cual es sombra de lo que ha de venir; pero el cuerpo es de Cristo”, y lee
la “sombra de lo que ha de venir” como figura todavia abierta hacia el futuro y, por tanto, vigente.
Otros comentaristas entienden que la sombra ya encontré su cuerpo en Cristo y que Pablo protege
a los creyentes de quienes los juzgaban por observar o no observar esos dias (Dunn, 1996). El texto
admite discutir si la observancia es obligatoria; lo que no admite es despreciar a quien la guarda ni
a quien no la guarda.

9. Sukkot en la tradicién judia

La préctica judia actual conserva los rasgos biblicos y los desarrolla con normas y costumbres de
épocas diversas, que aqui se exponen como tradicién.

e La sucd y las cuatro especies. Se come y, si es posible, se duerme en la cabafia durante siete
dias, con las normas de la Misna (§3.2). Cada dia, salvo en sdbado, se toman el lulav, el mirto,
el sauce y el etrog, se pronuncia una bendicién y se agitan hacia los cuatro puntos cardinales,
arriba y abajo, durante el Hallel (Misnd Sukka 3).
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e Hoshanot y Hoshand Rab4. Cada dia se da una vuelta alrededor del atril de la sinagoga
con las especies, recitando stplicas que repiten hoshi na; el séptimo dia, siete vueltas, como
en el altar (Misnd Sukka 4:5). En las sinagogas, las vueltas (hoshanot) se dan alrededor de
la bimd, con el rollo de la Tora sacado del arca. En Hoshana Raba se dan siete vueltas y se
golpean ramas de sauce; se entiende que ese dia se pone el sello final al juicio iniciado en Rosh
haShané, y hay costumbre de leer Deuteronomio y estudiar toda la noche. Estas costumbres
son medievales, y la vigilia de estudio es de origen cabalistico. En mi presentacién anterior
las recogi como tradiciones, junto con la Simjat Beit haShoevd, Shemini Atséret y Simjat Toré.

o Lecturas. Zac 14 se lee como haftari del primer dia y 1 R 8 en el segundo (b. Meguila 31a); en
el sdbado de la fiesta se lee el Eclesiastés, costumbre posterior que pone el libro de la vanidad
en la semana de la cabafia.

e Ushpizin. La costumbre de “invitar” cada noche a uno de los patriarcas (Abraham, Isaac,
Jacob, Moisés, Aarén, José, David) a la cabafia procede de la Cédbala (Zohar, s. XIII).

e Shemini Atséret. El Talmud lo considera una fiesta por derecho propio, no un apéndice de
Sukkot (b. Sukké 47a). En él comienza la mencién de la lluvia en la oracién (Misna Taanit
1:1), con la saplica por la lluvia (Tefilat Guéshem). Rashi lo explica con la pardbola del rey que
retiene a sus hijos un dia mas (§4.3).

e Simjat Tord. La fiesta de la “alegria de la Tord”, que cierra y recomienza la lectura anual del
Pentateuco, es una creacién medieval, que depende del ciclo babilénico de lectura en un afio.
En la didspora cae en el segundo dia de Shemini Atséret; en Israel, el mismo dia.

e Laesperanza. En la bendicién después de las comidas de la fiesta se pide: “El Misericordioso
levante para nosotros la suca de David caida” (Am 9:11). El Talmud imagina que en el mundo
venidero Dios hard para los justos una cabafia con la piel del Leviatdn (b. Bava Batra 75a).
Son imagenes de la tradicién, no doctrina biblica, pero muestran que la lectura judia también
proyecta la cabafia hacia la era mesianica.

10. Discusion de interpretaciones

(Qué representa Sukkot en el plan de Dios? Las respuestas dependen sobre todo de dos decisiones
previas, como se lee el Milenio de Ap 20 y qué se hace con la imagen de la tienda en Ap 21:3.
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Postura Lectura de Sukkot Textos clave Autores
Milenial (lectura Cabatias = Reino milenial; Lv 23:42; Zac 14:16; la serie
de la serie) la cabafia indica que no es la Ap 20;1Co 15:24

eternidad; Octavo dia = después
del Milenio: juicio final que
desemboca en la morada eterna
(Ap 20:7-21:3)

Milenarismo El verdadero Sukkot en el Lv 23:39-43; Ap 20 Metodio de

patristico séptimo milenio, con cuerpos Olimpo, Banquete
resucitados; el octavo, paso a la 9 (en Daniélou,
eternidad 1956)

Premilenarismo Cabanias = Reino de Cristo Zac 14; Ez 37:26-28;  Chumney (1994);

con en la tierra; Trompetas = Ap 21:3 Baker (2013)

correspondencia arrebatamiento

de fiestas

Premilenarismo Ap 20 es un reino futuro, sin Ap 20:1-6 Ladd (1972)

histérico correspondencia sistemadtica con

las fiestas

Amilenarismo Sukkot se cumple en la Jn 1:14; 7:37-39; Ap Hoekema (1979);
/ cumplimiento encarnacién (Jn 1:14) y en el 21:3 Beale (1999);
cristolégico Espiritu (Jn 7:39), y se consuma Coloe (2001)
en la morada eterna (Ap 7:15;
21:3)
Lectura judia Fiesta de la cosecha y del Zac 14; Am 9:11 Misn4g; Talmud;
desierto; en la era mesianica, Rubenstein (1995)

fiesta de las naciones y suca de
David restaurada

Tabla 5. Lecturas de Sukkot. Nota. Elaboracién propia.

Las posturas coinciden en més de lo que parece. Todas reconocen el cardcter conmemorativo
(Lv 23:43), la alegria de la cosecha, la apertura a las naciones (Zac 14) y la relacién con la morada
de Dios; las diferencias estan en la cronologia del cumplimiento.

La lectura de la serie tiene dos puntos fuertes. El primero es la coherencia con el simbolo
central, pues la cabafia es en toda la Biblia lo provisorio, y una fiesta de cabafias dificilmente
representa la condicién definitiva. El segundo es el contexto de Zac 14:16-19, que describe
un mundo donde todavia hay naciones que podrian no subir y castigos posibles, algo que no
corresponde a la nueva creacién de Ap 21:4. Se suma un argumento estructural: la Tora distingue
los siete dias del octavo, y la serie da contenido a esa distincién.

La objeciéon mas seria viene de Ap 21:3, que describe la eternidad con la palabra de la fiesta,
“He aqui el taberndculo de Dios con los hombres”; los amilenaristas y muchos premilenaristas ven
alli la consumacién de Sukkot (Beale, 1999). Una observacién del propio texto ayuda a ordenar el
debate. En Ap 21:3 la tienda es de Dios (1) oknur) Tob Oeot), no del hombre: el hombre ya no vive en
cabafa provisoria, y es Dios quien “pone su tienda” con ellos. La cabafia humana puede entonces
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representar lo pasajero, como sostiene la serie, mientras la tienda divina, la presencia que mora,
alcanza su forma final; las dos lineas de la Figura 8 se encuentran en ese verso. La lectura de la
serie (§7.6) da a Ap 21:3 su lugar al final del Octavo dia, de modo que la consumacién no esta en
la cabafa de los siete dias sino en la morada eterna a la que desemboca el juicio final.

11. Sintesis

Sukkot y el Octavo dia

Sukkot es la fiesta de siete dias (15-21 del mes séptimo) en que Israel, después de recoger la
cosecha, habita en cabafias para recordar que Dios lo hizo vivir en ellas al sacarlo de Egipto
(Lv 23:42-43), y se alegra “verdaderamente” delante del SENOR con su familia, el levita, el
extranjero, el huérfano y la viuda (Dt 16:14-15). El Octavo dia (atséret) es una asamblea de
clausura, fuera de la serie del siete (Lv 23:36; Nm 29:35). La Escritura proyecta la fiesta hacia
la morada de Dios con su pueblo (Os 12:9; Zac 14:16; Jn 1:14; 7:37-39; Ap 7:15; 21:3). En la
lectura de la serie, Sukkot es memorial del desierto y figura de la posesién de la tierra; para
la Iglesia, figura del Reino milenial, cuya cabafia indica que no es todavia la eternidad; y el
Octavo dia, figura del tiempo posterior al Milenio, del juicio final y de “luego el fin”, que
desemboca en la morada eterna de Dios con los hombres (Ap 20:7-21:3; 1 Co 15:24-28).

Lectura Aporte

Historica Fiesta de la cosecha final y de peregrinacién; dedicacién del templo,
refundacién con Esdras y Nehemias; en el Segundo Templo, libacién del
agua, luces y “Hosanna”: el escenario de Juan 7-8.

Filolégica Sucd es techo entretejido y provisorio; mishkin es la morada de Dios;
atséret es la asamblea que retiene; la LXX retine todo en oxmu1j, y el Nuevo
Testamento dice con ella la encarnacién, el cuerpo y la consumacién.

Textual La segunda instruccién (Lv 23:39-43) pone la cabaria al final del ciclo;
Neh 8:15 muestra una préctica en desarrollo; Jn 7:37-38 admite dos
puntuaciones, y en ambas el agua es el Espiritu.

Literaria Siete dias y un octavo distinto; la alegrfa mandada y compartida; la fiesta
de las naciones; la trayectoria de la tienda a la morada de Dios con los
hombres.

De la serie Memorial del desierto y figura de la tierra; Reino milenial; la cabafia como

levedad; el Octavo dia después del Milenio, del juicio final a la morada
eterna; respuesta a las objeciones sobre Zac 14:16 y la eternidad.

Cristolégica Jestis, agua viva y luz del mundo en la fiesta; el Verbo que “puso su
tienda”; la multitud con palmas bajo la tienda de Dios.

Tabla 6. Aporte de cada lectura al estudio de Sukkot. Nota. Elaboracién propia.
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12.

Para la reflexion

Mi presentacion anterior terminaba con las “oportunidades que nos da Sukkot”. Son seis, cada una

con su texto:

Alegrarnos delante del SENOR, como manda la fiesta (Dt 16:14-15).

Fortalecer el espiritu: “No sélo de pan vivird el hombre, sino de toda palabra que sale de la
boca de Dios” (Mt 4:4).

Estrechar los lazos de hermandad: “considerémonos unos a otros para estimularnos al amor
y a las buenas obras” (He 10:24).

Recordar que somos peregrinos, como Abraham, que habit6 “en tiendas” (He 11:9).

7

Poner primero la comunién con Dios: “buscad primeramente el reino de Dios y su justicia”
(Mt 6:33).

Vivir todos en la misma condicién: en la cabafia, el rico y el pobre son iguales, y a los ricos
se les manda “que no sean altivos, ni pongan la esperanza en las riquezas, las cuales son
inciertas” (1 Ti 6:17).

Las preguntas siguientes llevan esas oportunidades a la practica:

. Lv 23:43 manda vivir en cabafias “para que sepan vuestros descendientes”. ;Qué practicas

concretas de nuestras familias y de nuestras iglesias transmiten a los nifios que Dios sostuvo
a su pueblo en el desierto, y no solo en la abundancia?

. La Misna pide que durante siete dias la cabafia sea la morada “fija” y la casa la “provisoria”.

¢Qué cosas tratamos como fijas, aunque la Escritura las llame tienda (2 Co 5:1)?

Dt 16:14 incluye en la alegria al levita, al extranjero, al huérfano y a la viuda. ;A quién habria
que sentar a la mesa en la préxima fiesta para que la alegria sea la que Dios manda?

Jestis proclamé “Si alguno tiene sed, venga a mi y beba” en medio de una fiesta llena de agua
y de luz. ;Qué sed sigue intacta aun en medio de la celebracion, y qué significa llevarla a
Cristo?

La serie lee la cabafia como sefial de que el Milenio no es la eternidad. ;Qué cambia en la
manera de esperar el Reino si se recuerda que incluso la mejor etapa de la historia humana es
todavia camino hacia “la ciudad que tiene fundamentos” (He 11:10)?

Jeroboam movié la fiesta a “el mes que él habia inventado de su propio corazén” (1 R 12:33).
(Doénde estd hoy la tentacion de ajustar el culto a la conveniencia propia?
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Glosario

Asif (79X). “Recoleccién”. Jag haasif, “fiesta de la cosecha”, nombre de Sukkot en Ex 23:16; 34:22.

Atséret (M3y). “Asamblea de clausura”, de la raiz “detener, retener”. Nombre del octavo dia (Lv
23:36; Nm 29:35). LXX é£d3eov.

Etrog (311nX). Cidra. Identificacién rabinica del “fruto de arbol de esplendor” de Lv 23:40.

Haghel (%71j77). “Congrega”. Lectura ptblica de la Tor4 en Sukkot del afio de la shemitd (Dt 31:10-
13).

Hoshand Raba (7127 Xyywin). “El gran Hosanna”. Nombre posterior del séptimo dia de Sukkot, con
siete vueltas y ramas de sauce (Misnd Sukka 4:5).

Lulav (2717). Brote de palmera; nombre rabinico de las kapot temarim de Lv 23:40 y del ramo de las
especies.

Mishkan (]2Wn). “Morada”, el tabernaculo del desierto, de shakhan, “habitar” (Ex 25:8-9).
Ohel (97X). “Tienda”, vivienda del némada; ohel moed, “tienda de reunién” (Ex 33:7).

Sejaj (729). Término rabinico para el techo vegetal de la sucd (Misnd Sukka 1).

Shabatén (1in2W). “Reposo solemne”. Calificacién del primero y del octavo dia en Lv 23:39.

Shemini Atséret (N3Y "W). “Octavo [dia], asamblea”. Fiesta propia segtin el Talmud (b. Sukka
47a).

Simja (Mnnw). “Alegria”. Mandada en Lv 23:40 y Dt 16:14-15 (vehayita aj saméaj).

Simjat Beit haShoeva (m2aXiWa N annnw). “Alegria de la casa de la extraccién [del agua]”.
Celebracién nocturna del Segundo Templo (Misna Sukka 5).

Skéné (oxmrij). “Tienda”. Traduce en la LXX sucd, ohel y mishkin; Ap 21:3.

Skénopégia (okyromyia). “El plantar las tiendas”, nombre griego de la fiesta (Dt 16:16 LXX; Jn
7:2).

Suca (12D). “Cabana” de techo entretejido, de s-k-k “cubrir”. Plural sucot, nombre de la fiesta.

Tequfa (MDpR). “Vuelta, giro”. Tequfat hashand, “la vuelta del afio” (Ex 34:22).
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