Jag haMatsot: la fiesta de los Panes sin Levadura

“Asi que celebremos la fiesta... con panes sin levadura, de sinceridad y de verdad” (1 Co
5:8)

Resumen

La segunda fiesta del calendario de Levitico 23 comienza la tarde siguiente a la Pascua y dura
siete dias: del 15 al 21 del mes de Abib, con el primero y el séptimo como convocaciones santas. Su
motivo estd escrito en la ley misma: “porque en este mismo dia saqué vuestras huestes de la tierra
de Egipto” (Ex 12:17). El estudio recorre la fiesta con el método de la serie. La lectura histérica
sigue la prisa de la salida, la masa que no alcanzé a leudar en las artesas, el itinerario de Ramsés
a Pi-hahirot y la celebracién de la fiesta en Gilgal, bajo Ezequias, Josias y Esdras, en Elefantina, en
Qumran, en Josefo y en la Misnd. La lectura filologica estudia matsd, jamets, se’or, majméset, karet,
lejem oni, atséret, mikrd kédesh y tsiv'ot, y su paso al griego (dzyma, zyme, phyjrama). La lectura
textual examina el “primer dia” de Ex 12:15, los “seis dfas” de Dt 16:8, la levadura prohibida en
el altar y ordenada en Shavuot, y el computo de Mc 14:12. La lectura literaria muestra el marco
de siete dias y la ley incrustada en el relato del éxodo, y recorre la levadura como metéfora
negativa y positiva. Se expone con fidelidad la lectura de la serie: memorial de la salida y figura
de la Iglesia sin levadura de pecado, libre del dominio de Satands, observada por los apdstoles
(Hch 12:3; 20:6; 1 Co 5:8). Cierra con Jests, el pan de vida, y con la discusién de 1 Co 5:8.

Palabras clave: Panes sin Levadura, matsd, jamets, se’or, éxodo, Levitico 23, 1 Corintios 5, zyme.

Nota sobre el texto

Las citas biblicas son de la Reina-Valera 1960 (RVR1960), convencién de esta serie; donde esta escribe

zr

“Jehovd” aqui se escribe SENOR, que traduce el tetragrama i117°. Cuando la cita no reproduce la
RVR1960 se indica “(trad. propia)”. El hebreo sigue la BHS (Cédice de Leningrado); el griego, NA28 y
la Septuaginta de Rahlfs-Hanhart. La Misnd, el Talmud y Rashi se citan desde Sefaria; Josefo, por libro
y pérrafo. Lo que es tradicién rabinica, lectura tipolégica, cdlculo cronolégico o hipétesis académica
se marca como Precisién. La numeracién hebrea, cuando difiere de la espafiola, va entre corchetes. Los
conteos de palabras son propios (BHS con niimeros Strong) y conviene verificarlos en e-Sword.

1. Introducciéon: una semana sin levadura

Las fiestas de Levitico 23 suelen reconocerse por un objeto. La Pascua tiene un cordero, sangre en
los postes y una noche de vigilia; Pentecostés, dos panes y una siega; Sukkot, ramas y cabafias. La
fiesta de los Panes sin Levadura, en cambio, se reconoce por lo que falta en la casa: durante siete
dias “no se hallard levadura en vuestras casas” (Ex 12:19). El pan que se come es el mas pobre que
puede hacerse con harina y agua, cocido antes de que la masa tenga tiempo de crecer, y en esa
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pobreza estd la memoria que la fiesta guarda. Israel salié de Egipto tan de prisa que no alcanz6 a
leudar el pan (Ex 12:34, 39), y Dios hizo de aquella urgencia un recuerdo anual.

La ley declara el motivo en una sola frase: “Y guardaréis la fiesta de los panes sin levadura,
porque en este mismo dfa saqué vuestras huestes de la tierra de Egipto” (Ex 12:17). La Pascua
conmemora la noche en que el SENOR pasé sobre las casas marcadas con sangre; los Azimos, el dia
siguiente, cuando el pueblo sali6. Las dos fiestas estaban tan unidas que en el siglo 1 se nombraban
una por la otra: “Estaba cerca la fiesta de los panes sin levadura, que se llama la pascua” (Lc 22:1).
En esta serie las he distinguido con cuidado: la Pascua es memorial de Israel salvado de la muerte
de los primogénitos; los Azimos, memorial de Israel libre del cautiverio.

Lo que este estudio quiere mostrar es que la fiesta conmemora una salida histérica y, al
mismo tiempo, ensefia una forma de vivir. El texto la ancla en un dia (“en este mismo dia”), en
un gesto (la masa sin leudar sobre los hombros) y en un mandato de memoria (“para que todos
los dias de tu vida te acuerdes”, Dt 16:3). Jestis y Pablo recogen esos elementos cuando hacen de
la levadura una imagen de la doctrina que corrompe y de la malicia que se esparce, y del pan sin
levadura la imagen de una vida “de sinceridad y de verdad” (1 Co 5:8). La metafora del Nuevo
Testamento solo se entiende desde la cocina de Exodo 12, y por eso el recorrido empieza alli.

El orden es el habitual en la serie: primero las leyes de la fiesta en Exodo, Levitico, Ntimeros
y Deuteronomio; después la lectura histérica (la salida, el itinerario y la fiesta en la historia de
Israel y del Segundo Templo), la filolégica (el vocabulario de la masa y la levadura), la textual
(los problemas de computo y las variantes) y la literaria (el marco de siete dias y la levadura como
metéfora); luego la lectura de la serie, la fiesta en Jestis y los apdstoles, la tradicién judia, la discusion
de interpretaciones y la sintesis.

Primavera: Abib/Nisin — Sivin Otofio: mes séptimo (Tishri)

Pésaj Matsot  Primicias Shavuot Yom Terua ~ Yom Kipur Sukkot
@ e—0—0—
. . P U p U ... verano... U U . -

14 Abib 15-21 Abib  dia después 50 dias 1 Tishri 10 Tishri 15-22 Tishri
del sabado

Figura 1. El ciclo de Levitico 23: la fiesta de los Panes sin Levadura en su lugar. Nota. Esquema estdndar de la serie.

La fiesta ocupa el segundo lugar del ciclo y la semana entera que sigue a la Pascua. Dentro
de esa semana cae el dia de la gavilla de las primicias (Lv 23:9-14), que la serie estudia por separado,
de modo que las tres fiestas de primavera forman una secuencia: la sangre que salva de la muerte,
la salida que libra del cautiverio y la primicia que se presenta ante Dios.

2. El texto: la ley de los dzimos

2.1 El texto ancla: Levitico 23:6-8

En el “reglamento del culto” de Levitico 23 la fiesta recibe tres versiculos, con las férmulas que se
repiten a lo largo del capitulo: fecha, nombre, duracién, convocacién santa, prohibiciéon de trabajo
servil y ofrenda encendida.
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Y a los quince dias de este mes es la fiesta solemne de los panes sin levadura a SENOR; siete dias
comeréis panes sin levadura. El primer dia tendréis santa convocacion; ningiin trabajo de siervos haréis.
Y ofreceréis a SENOR siete dias ofrenda encendida; el séptimo dia serd santa convocacion; ningiin trabajo
de siervo haréis.

(Lv 23:6-8)

El nombre hebreo es Nixna N (jag hamatsot), “la fiesta de las matsot”. Jag es la fiesta de
peregrinacion, la que se celebra subiendo al santuario (la misma raiz que el drabe hajj); matsot es el
plural de matsd, la torta sin leudar. La RVR1960 traduce “fiesta solemne de los panes sin levadura”;
la RV1909 decia “fiesta de los 4zimos”, palabra que viene del griego d{vua a través del latin azyma. El
versiculo 6 dice “a SENorR” (71171°7): la fiesta pertenece al SENOR, como todas las moadim del capitulo
(Lv 23:2, 4), y no a Israel ni a Moisés.

Los tres versiculos tienen una disposicién simétrica. Al centro va “siete dfas”, dicho dos
veces (vv. 6y 8), siete de comer matsot y siete de ofrenda encendida; en los bordes, el primer dia y
el séptimo, cada uno con la misma doble férmula, WIP"XpR (mikrd kédesh, “santa convocacion”) y
1wyn X? 772y NIX?R™23 (“ningun trabajo de siervos haréis”). La semana queda asi encerrada entre

dos dias santos, como un texto entre paréntesis.

2.2 Las leyes de la fiesta en el Pentateuco

Levitico es solo una de las leyes de la fiesta. Exodo da la institucién en el marco del relato (12:14-
20) y la repite como discurso de Moisés al pueblo (13:3-10); el Cédigo de la Alianza y el Decélogo
cultual la ponen a la cabeza de las tres fiestas de peregrinacién (23:15; 34:18); Ntameros fija los
sacrificios diarios (28:17-25); Deuteronomio la une a la Pascua en el santuario central y le da la
explicacion més honda, la del “pan de afliccion” (16:3). La tabla siguiente retine lo que cada texto
aporta.
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Texto Fecha y duracién Qué afiade

Ex 12:14-20 14 por la tarde al 21 “Memoria” y “estatuto perpetuo”; quitar la se’or de las casas
por la tarde (v. 18); “el primer dia”; pena de karet para quien coma jamets; 1.2y 7.2
siete dias dia mikrd kédesh; solo se permite preparar comida; vale “asi

extranjero como natural”. Motivo: “en este mismo dia saqué
vuestras huestes” (v. 17).

Ex 12:33-39 la mafiana de la salida  El origen narrado: masa “antes que se leudase”, las artesas
sobre los hombros, tortas sin levadura “pues no habia
leudado” (vv. 34, 39).

Ex 13:3-10 “en el mes de Abib” Discurso de Moisés: “Tened memoria de este dia”; el 7.2
dia es jag; ni leudado ni levadura “en todo tu territorio”; la
instruccién al hijo (v. 8); sefial en la mano y memoria entre
los ojos (v. 9).

Ex 23:15 “en el mes de Abib” Primera de las tres fiestas de peregrinacién; nadie se
presentara ante Dios con las manos vacias.
Ex 34:18 “en el mes de Abib” Repite 23:15 en la renovacién del pacto, tras el becerro de oro.
Lv 23:6-8 15 al 21 del primer La fiesta dentro del calendario completo; ofrenda encendida
mes los siete dias; “trabajo de siervos” prohibido en los dias
santos.
Nm 28:17-25 15 al 21; siete dias Los sacrificios de cada dia: dos becerros, un carnero,

siete corderos, ofrenda de harina y un macho cabrio “por
expiacién”, ademds del holocausto continuo.

v, o4

Dt 16:34, 8 “seis dfas” mas el Unién con la Pascua “en el lugar que SERoR escogiere”; “pan
séptimo como atséret de afliccién, porque aprisa saliste”; recordar “todos los dias
de tu vida”; el 7.2 dia es atséret.

Tabla 1. Tabla sindptica de las leyes de los Panes sin Levadura. Nota. Elaboracién propia con la BHS y la RVR1960.

2.3 Exodo 12: 1a ley dentro de la noche

El texto mas extenso estd en Exodo 12, y vale la pena fijarse en donde est4: la ley de una fiesta anual
aparece antes de que ocurra el hecho que conmemora. Dios ordena recordar una salida que todavia
no ha sucedido.

D737 PIND DYPNINIZNN DRI 77 0177 0¥Ya 2 NIsnINR DMnw

Este dia os serd en memoria, y lo celebraréis como fiesta solemne para SENOR durante vuestras
generaciones; por estatuto perpetuo lo celebraréis. Siete dias comeréis panes sin levadura; y asi el primer
dia haréis que no haya levadura en vuestras casas; porque cualquiera que comiere leudado desde el primer
dia hasta el séptimo, serd cortado de Israel.

(Ex 12:14-15)
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Y quardaréis la fiesta de los panes sin levadura, porque en este mismo dia saqué vuestras huestes de
la tierra de Egipto; por tanto, guardaréis este mandamiento en vuestras generaciones por costumbre

perpetua.
(Ex 12:17)

Tres frases del pasaje sostienen lo que sigue. “Este dia os serd en memoria” (]11317,
lezikarén) hace de la fiesta un memorial, una forma de recordar con el cuerpo. “Por estatuto
perpetuo” (071Y np1, jukat olam) extiende su vigencia “durante vuestras generaciones”. Y “en este
mismo dia” (7171 01" 0%Y3, be’étsem hayom hazé, literalmente “en el hueso de este dia”) fija la fecha
en la del hecho, sin aproximacién. La expresion aparece tres veces en el capitulo (vv. 17,41,51) y
vuelve en Jos 5:11, cuando Israel come por primera vez los 4zimos del fruto de Canaan. En toda
la Biblia hebrea son catorce casos, y siempre marcan fechas fundacionales: la entrada en el arca
(Gn 7:13), la circuncisién de Abraham (Gn 17:23, 26), los dias santos de Lv 23 (vv. 21, 28-30), la
muerte anunciada de Moisés (Dt 32:48) y las fechas de Ezequiel (Ez 24:2; 40:1) (conteo propio

sobre el Cédice de Leningrado).

2.4 Deuteronomio 16: pan de afliccion

Deuteronomio, que habla a la generacién que va a entrar en la tierra, explica el pan:

07737 PN DR 1D 3 73V 07 D180 9y™2IRA 012 Ny2w

No comerds con ella pan con levadura; siete dias comerds con ella pan sin levadura, pan de afliccion,
porque aprisa saliste de tierra de Egipto; para que todos los dias de tu vida te acuerdes del dia en que

saliste de la tierra de Egipto.
(Dt 16:3)

El versiculo explica el pan dos veces. Es "3y 017 (lejem oni), “pan de afliccién”, el pan de la
servidumbre y de la pobreza; y es pan de la prisa, NX3? 11191712 73, “porque aprisa saliste”. La palabra
jipazon (“prisa, huida apresurada”) aparece solo tres veces en la Biblia hebrea: en la noche de la
Pascua (“lo comeréis apresuradamente”, Ex 12:11), aqui y en Is 52:12, donde el profeta anuncia
un éxodo nuevo invirtiendo la imagen: “no saldréis apresurados, ni iréis huyendo; porque SENor
ird delante de vosotros” (conteo propio del lema sobre el Cédice de Leningrado). Un mismo pan
recuerda, entonces, la afliccién de la que se salié y la urgencia con que se salié.

Precision
Dt 16:8 dice “seis dfas comerds pan sin levadura, y el séptimo dia serd fiesta solemne” (atséret),

mientras Ex 12:15 y Lv 23:6 dicen “siete dfas”. La tensi6n se discute en la seccién 5. Baste aqui con
sefialar que Deuteronomio no elimina el séptimo dia; lo nombra con otra palabra.

3. Lectura historica
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3.1 Abib: el mes de la espiga

La fiesta cae “en el mes de Abib” (Ex 13:4; 23:15; 34:18; Dt 16:1). 22X (aviv) designa la espiga ya
formada pero todavia verde; en la séptima plaga “la cebada estaba ya espigada” (aviv, Ex 9:31). En
la tierra de Israel, ese momento coincide con el fin de las lluvias de invierno y el comienzo de la
siega de la cebada, que se abre con la gavilla de las primicias dentro de la misma semana (Lv 23:10-
11). Después del exilio el mes se llamé Nisan, con nombre babilonio (Neh 2:1; Est 3:7). Abib/Nisan
es el primer mes, “principio de los meses” (Ex 12:2).

La coincidencia agricola es real y explica que la fiesta sea de primavera. La razén que el
texto da, sin embargo, es la salida y no la cosecha: “porque en el mes de Abib saliste de Egipto” (Ex
34:18). Israel celebra un hecho de su historia dentro del ciclo de las estaciones, y es el hecho lo que
se recuerda.

3.2 La prisa de la salida

El relato de Exodo 12 explica el pan sin levadura con una escena de cocina:

DRIW2Y DNPRWA MY DNWWR PR D1Y 1p$27NK DY K7

Y los egipcios apremiaban al pueblo, dandose prisa a echarlos de la tierra; porque decian: Todos somos
muertos. Y llevé el pueblo su masa antes que se leudase, sus masas envueltas en sus sibanas sobre sus
hombros.

(Ex 12:33-34)

7

El hebreo dice que el pueblo cargd su P32 (batsek, “masa”) “antes de que leudara”
(rmm> 0W), y sus DOONWA (mish’arotam), “sus artesas”, envueltas en los mantos. La RVR1960
traduce “sus masas”, pero mish’éret es la artesa de amasar, la misma palabra de la segunda plaga,
cuando las ranas entraron “en tus hornos y en tus artesas” (Ex 8:3 [7:28]). Los israelitas salieron,
pues, con la artesa al hombro y la masa dentro. Unos versiculos después el narrador cierra la
escena:

Y cocieron tortas sin levadura de la masa que habian sacado de Egipto, pues no habia leudado, porque al
echarlos fuera los egipcios, no habian tenido tiempo ni para prepararse comida.
(Ex 12:39)

El verbo es fuerte, 071810 W13 (ki gorshit), “porque fueron expulsados”, y Dios lo habia
anunciado con la misma raiz garash: “os echaréa de aqui del todo” (Ex 11:1). Hay en ello una ironia
que la fiesta conserva: el faraén que no queria dejar ir al pueblo termina expulsdndolo con tanta
urgencia que no queda tiempo para el pan.

3.3 Pan de pastores, pan de pobres

La matsd no fue inventada para la fiesta. Era el pan rdpido de una cocina sin horno fijo, harina, agua
y fuego, y la Biblia lo muestra en escenas de hospitalidad apurada. Abraham pide a Sara tortas
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(N11y, ugot) para los visitantes, “de prisa” (Gn 18:6); Lot cuece matsot para los dngeles (Gn 19:3);
Gedeon prepara un cabrito y matsot para el angel (Jue 6:19); la mujer de Endor mata un ternero,
“y tomo harina y la amas6, y coci6 de ella panes sin levadura” para Saul (1 S 28:24). Los estudios
sobre la vida cotidiana en Oriente describen todavia el pan de pastores y beduinos, cocido sobre
brasas o piedras calientes, sin fermentar (Wight, 1953). El pan leudado, en cambio, pide tiempo,
una porcién de masa madre guardada del dia anterior y una casa estable.

Por eso la matsi retine las dos explicaciones de Deuteronomio: es pan de pobres y de
servidumbre (“pan de afliccién”) y pan de caminantes (“porque aprisa saliste”). Comerlo siete
dias es ponerse, por una semana, en la condicién de los que salieron, sin casa propia, sin tiempo,
con lo que se puede cargar al hombro.

Precision: el origen de la fiesta segun la critica histérica

Desde el siglo xix muchos historiadores de la religién sostienen que Pésaj y Matsot fueron al principio
dos fiestas distintas: una de pastores (el cordero de primavera) y otra de agricultores (el comienzo
de la siega de la cebada, con pan de grano nuevo sin la levadura vieja), unidas después en la historia
de Israel y fundidas en Deuteronomio 16 (de Vaux, 1985; véase la discusién en Propp, 1999). Es una
hipétesis académica, no un dato del texto. El Pentateuco presenta las dos fiestas unidas desde su
institucién (Ex 12) y da a los 4zimos un origen histérico, la masa sin leudar de la salida (Ex 12:34, 39),
antes que agricola. Sigo aqui el texto y dejo constancia de la hipétesis por honestidad.

3.4 El itinerario de la salida

El texto da con precisiéon el punto de partida y la fecha: “De Ramesés salieron en el mes primero, a
los quince dias del mes primero; el segundo dia de la pascua salieron los hijos de Israel con mano
poderosa, a vista de todos los egipcios” (Nm 33:3). La expresién hebrea es noB1 mnnn (mimojorat
hapésaj), “al dia siguiente de la Pascua”; aparece solo aqui y en Jos 5:11, cuando Israel, ya en Canaén,
“al otro dia de la pascua” come los panes sin levadura del fruto de la tierra (conteo propio), de modo
que la salida y la entrada quedan unidas por la misma frase y por el mismo pan.

Las etapas se leen en dos textos paralelos, el relato (Ex 12:37; 13:20; 14:2) y la lista de
estaciones (Nm 33:5-8).

Partieron, pues, los hijos de Israel de Ramesés, y acamparon en Sucot. Salieron de Sucot y acamparon
en Etam, que estd al confin del desierto. Salieron de Etam y volvieron sobre Pi-hahirot, que estd delante
de Baal-zefon, y acamparon delante de Migdol.

(Nm 33:5-7, trad. propia)

Di a los hijos de Israel que den la vuelta y acampen delante de Pi-hahirot, entre Migdol y el mar hacia
Baal-zefon; delante de él acamparéis junto al mar.
(Ex 14:2)

Dios evita “el camino de la tierra de los filisteos, que estaba cerca” (Ex 13:17), la ruta militar
de la costa, y lleva al pueblo “por el camino del desierto del Mar Rojo” (13:18). Desde Etam, “a la
entrada del desierto” (13:20), ordena volver (14:2), y el pueblo acampa encerrado entre el desierto
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y el mar, para que el faraén piense que “encerrados estan en la tierra” (14:3). Alli lo alcanzan los
carros egipcios (14:9), y esa noche el mar se retira “por recio viento oriental toda aquella noche”
(14:21).

La identificacién de los lugares sigue discutida. Ramsés suele identificarse con Pi-Ramsés,
en Qantir y Tell el-Dab‘a, en el delta oriental; Sucot, con la regién de Tjeku en el Wadi Tumilat
(quiza Tell el-Maskhuta); Etam, Pi-hahirot, Migdol y Baal-zefén no tienen identificacién segura, y
el 10707 (Yam Suf, “mar de juncos”, que la LXX tradujo “Mar Rojo”) se ha buscado en los lagos del
istmo de Suez (Ballah, Timsah, Amargos), en el golfo de Suez o en la laguna Sirbénica de la costa
(Hoffmeier, 1997; Kitchen, 2003). El mapa siguiente es esquemético y muestra las regiones y las dos
rutas més propuestas, sin pretender un trazado demostrado.

Mar Mediterrineo

“camino de la tierra
de los filisteos” (Ex 13:17)

Baal-zefon?

P R laguna Sirbonica
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/7
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W) / \
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@ identificacion probable % Pi-hahirot? (sur)

O identificacién discutida

- - - rutanorte (lagos del istmo)

- - = ruta sur (golfo de Suez) golfo de Suez

Figura 2. Mapa esquematico del itinerario de la salida (Ex 12:37; 13:17-20; 14:2; Nm 33:3-8). Nota. Elaboracién propia
con coordenadas aproximadas; los lugares con signo de interrogacién tienen identificacién discutida (Hoffmeier, 1997;

Kitchen, 2003).

3.5 ;Cudndo cruzaron el mar? Tres cronologias

La serie reconstruye los primeros dias uno por uno. El 15 de Abib los israelitas salen de Gosén y
Ramsés y se retinen en Sucot; el 16 marchan a Etam; el 17 dan la vuelta por Pi-hahirot y acampan
ante Migdol, donde el faraén los alcanza “al tercer dia de su partida”, y ese mismo dia cruzan el
mar; el 18 de Abib Israel se presenta ante Dios por primera vez definitivamente libre del faraén de
Egipto, como primicia de las naciones (Ex 19:5-6). El cémputo se apoya en Nm 33:1-7 y en Ex 14:9,
y se enlaza con la gavilla de las primicias.
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La tradicién rabinica cuenta los dias de otro modo. Rashi, comentando Ex 14:5 (“Y fue dado
aviso al rey de Egipto que el pueblo huia”), explica que el faraén habia enviado oficiales con Israel;
cumplidos los tres dias de camino que Moisés habia pedido (Ex 3:18; 5:3), al ver que no volvian,
avisaron al rey el cuarto dia; el quinto y el sexto los persiguieron, y en la noche del séptimo bajaron
al mar; a la mafiana cantaron el Cantico, “y ese fue el séptimo dia de Pésaj; por eso leemos el Cantico
el séptimo dfa”. La misma cronologia aparece en el Seder Olam y en la Mekhilta. Segtin ella, el cruce
ocurriod el 21 de Nisén, el tltimo dia santo de la fiesta.

El texto biblico es més sobrio que ambas reconstrucciones. Da una sola fecha, el 15 del primer
mes (Nm 33:3); nombra las estaciones sin decir que cada una corresponda a un dia de marcha;

sittia el cruce de noche (Ex 14:20-21) y el retorno del mar a su fuerza “cuando amanecia” (14:27).

Después del mar, Israel anda “tres dfas por el desierto” hasta Mara (Ex 15:22; Nm 33:8).

Abib Lectura de la serie Lo que el texto dice Tradicién rabinica
14 Pascua; muerte de los Pascua; la plaga “a la Igual
(tarde) primogénitos medianoche” (Ex 12:29)
15 Salida de Gosén y Ramsés; Unica fecha explicita: salida Salida; primer dia santo
campamento en Sucot de Ramsés “al dia siguiente
de la Pascua”, “con mano
poderosa” (Nm 33:3);
campamento en Sucot
(12:37)
16 Marcha a Etam Sucot — Etam “a la entrada Marcha
del desierto” (13:20); sin
fecha
17 Vuelta por Pi-hahirot; el Vuelta a Pi-hahirot (14:2);el ~ Tercer dia: fin del plazo pedido
faradn los alcanza ante faraén los alcanza “junto al (Ex 3:18)
Migdol “al tercer dia”; cruce  mar” (14:9); sin fecha
del mar
18 Israel “libre del faraén”, — Los oficiales avisan al faraén
primicia de las naciones (Rashi a Ex 14:5)
19-20 — — Persecucion
21 Séptimo dia santo Séptimo dia: mikrd kédesh (Lv.  Cruce en la noche; Céntico del

23:8)

Mar en la mafiana

Tabla 2. Tres cronologias de la salida. Nota. Elaboracién propia con la RVR1960 y Rashi a Ex 14:5 (Sefaria).



Matsot

10

Precision

Las dos cronologfas completas son reconstrucciones. La de la serie lee cada estacién de Nm 33:5-7
como un dia de marcha y toma el “tercer dia” de la persecucién; la rabinica parte de los “tres dias de
camino” pedidos al faraén y del uso littirgico del Cantico el séptimo dia. Josefo, que resume el viaje,
hace llegar a los hebreos a Beelsef6n “al tercer dia” (Antigiiedades 2.315 [2.15.1]: on the third day they
came to a place called Beelzephon, en la traduccién de Whiston), un dato antiguo cercano a la lectura de
la serie. Ex 14:9 dice que el faraén los alcanzé acampados junto al mar, pero no dice “al tercer dia”;
esa precision es un calculo y no una cita. Ninguna de las dos reconstrucciones contradice el texto, y
ninguna estd explicita en éL.

Texto tnica fecha: salida el 15 (Nm 33:3) Lv 23:8: el 7.2 dia, convocacién santa

“libres del

Serie Ramsés — Sucot  Sucot — Etam Migdol: cruce "
faraén

14
P 15 16 17 18 19 20 21
Pésaj
dia 1 dia 2 dia 3 dia 4 dia 5 dia 6 dia 7
(tarde)
mikrd kédesh mikrd kédesh
dias intermedios: se conen matsot; el trabajo estd permitido
. . . i cruce y Cantico
Tradicién salida aviso al faraén persecucion persecucion ;

(Ex 15)

Figura 3. La semana de los Panes sin Levadura con los dias santos y los hechos de la salida segtin la serie, el texto y la

tradicién rabinica. Nota. Elaboracién propia.

La cronologia rabinica tiene un fruto litargico que vale la pena recoger: en la sinagoga, el

séptimo dia de la fiesta se lee el Cantico del Mar, y el Talmud fija para ese dia la lectura de “Y luego

que Faradn dej6 ir al pueblo” (Ex 13:17-15:26; Meguild 31a). La semana que empieza con la salida

de Ramsés termina asi con el canto de los libres: “Cantaré yo a SENOR, porque se ha magnificado

grandemente; ha echado en el mar al caballo y al jinete” (Ex 15:1). Haya ocurrido el cruce el dia 17

o el 21, la semana de la fiesta abarca la liberacion completa, la salida y el mar.

Precision: la fecha del éxodo

La serie fecha la salida en el afio 1529/1530 a. e. c., segtin su propio cémputo. La cronologia interna de
la Biblia, que cuenta 480 afios desde la salida hasta el cuarto afio de Salomén (1R 6:1; ca. 966 a.e.c.), da
una fecha “temprana” cercana a 1446 a. e. c. Muchos historiadores prefieren una fecha “tardia”, hacia
1260 a.e. c., bajo Ramsés II, por el nombre de la ciudad de Ramsés (Ex 1:11) y por la arqueologia
de Canadan (Kitchen, 2003; Hoffmeier, 1997). La diferencia afecta a la cronologia absoluta y no al
calendario de la fiesta; el 15 de Abib es el mismo en cualquier hip6tesis. Los 430 afios de Ex 12:40~
41 se cuentan en Egipto segtin el texto masorético; la LXX y el Pentateuco Samaritano afiaden “y en la

tierra de Canadn”, y Pablo cuenta 430 afios desde la promesa a Abraham hasta la ley (G4 3:17).

3.6 La fiesta en la historia de Israel

Después del desierto, la fiesta reaparece en momentos de comienzo o de restauracién.
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Gilgal (Jos 5:10-12). La primera Pascua en Canaan se celebra en los llanos de Jerico, tras la
circuncisién de la nueva generacion. “Al otro dia de la pascua comieron del fruto de la tierra, los
panes sin levadura, y en el mismo dia espigas nuevas tostadas” (Jos 5:11), y al dia siguiente ces6 el
mana: los primeros dzimos de grano de Canadn marcan el paso del pan del cielo al pan de la tierra.

Salomén (2 Cr 8:13). El templo ofrece holocaustos “en las fiestas solemnes, tres veces en el afio,
esto es, en la fiesta de los panes sin levadura, en la fiesta de las semanas, y en la fiesta de los
tabernaculos”. Los Azimos encabezan las tres fiestas de peregrinacién, como en Ex 23:15 y Dt 16:16.

Ezequias (2 Cr 30). El rey reforma el culto y convoca a todo Israel, incluido el norte, a celebrar
“la fiesta solemne de los panes sin levadura en el mes segundo” (30:13), aplicando la provisién de
Nm 9:10-11 para los impuros y los que estaban lejos. La fiesta se celebra “por siete dias con grande
g0z0” (30:21), y la asamblea decide celebrar “otros siete dias” (30:23), la tinica fiesta de los Azimos
duplicada que narra la Biblia.

Josias (2R 23:21-23;2 Cr35:17). Tras el hallazgo del libro de la ley, Josias celebra una Pascua como
no se habia hecho “desde los tiempos de los jueces”; Crénicas afiade que celebraron la Pascua “y la
fiesta solemne de los panes sin levadura por siete dias”.

Ezequiel (45:21-24). En la visién del templo restaurado, el principe ofrece cada uno de los siete
dias de la fiesta siete becerros y siete carneros. La seccién textual vuelve sobre la forma de 45:21.

Esdras (6:19-22). Los que volvieron del exilio, ya terminado el segundo templo (515 a.e.c.),
celebran la Pascua y “con regocijo la fiesta solemne de los panes sin levadura siete dias, por cuanto
SENOR los habia alegrado” (Esd 6:22). Con ellos comen todos los que se habian apartado de las
inmundicias de las gentes de la tierra (6:21), y la fiesta de la salida de Egipto resulta ser también la
de una comunidad separada del mundo que la rodea.

3.7 El Segundo Templo

En el periodo del Segundo Templo la fiesta estd bien documentada, siempre unida a la Pascua.

Elefantina (419 a.e.c.). Enla colonia militar judia del Alto Egipto se encontré una carta, conocida
como el papiro de la Pascua (Cowley 21), en la que un tal Jananias transmite la orden de observar
la fiesta entre el 15 y el 21 de Nisan: guardarse puros, no beber bebidas fermentadas, no comer
nada leudado y guardar lo leudado fuera de la vista. El texto estd dafiado y en parte reconstruido
(Porten, 1968), pero basta para mostrar la fiesta observada en la didspora siglos antes del Nuevo
Testamento.

Qumrin. EI Rollo del Templo (11QT 17:10-16) prescribe, después de la Pascua del 14, la fiesta
de los panes sin levadura del 15 al 21, con convocacién santa el primer dia y holocaustos diarios
(Yadin, 1983).
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Filén y Josefo. Filon de Alejandria dedica a la fiesta un pasaje de De specialibus legibus (2.150—
161) y lee el pan sin levadura como alimento en su estado natural y memoria de la migracién.
Josefo la describe con exactitud: al dia quince “sucede a la Pascua la fiesta de los panes 4zimos,
que dura siete dias” (Antigiiedades 3.249, trad. propia), aunque en otros pasajes usa los nombres
como equivalentes: “la fiesta de los panes 4zimos, que llamamos Pascua” (Antigiiedades 14.21, trad.
propia). En otro lugar habla de una fiesta “de ocho dias” llamada de los dzimos (Antigiiedades
2.317), contando el 14 con los siete siguientes.

El Nuevo Testamento. Los evangelios conocen la misma fusién: “Dos dias después era la pascua,
y la fiesta de los panes sin levadura” (Mc 14:1); “Estaba cerca la fiesta de los panes sin levadura,
que se llama la pascua” (Lc 22:1). Lucas fecha con la fiesta dos episodios de Hechos: el arresto de
Pedro (“eran entonces los dias de los panes sin levadura”, Hch 12:3) y un viaje de Pablo (“pasados
los dias de los panes sin levadura, navegamos de Filipos”, Hch 20:6).

La Misnd (ca.200e.c.). Eltratado Pesajim (caps. 1-3) codifica la busqueda del jamets la noche del
14 “ala luz de una lampara” (bedikat jamets, 1:1), la hora limite para comerlo y su quema (biur, 1:4;
2:1), y los cinco cereales con que se cumple la obligacién de la matsi (2:5). Es una fuente posterior
que sistematiza practicas del Segundo Templo, y se estudia en la seccién 9.

la fiesta en la historia narrada de Israel

Ex 12-13 2Cr8:13 2 Cr 35:17 Esd 6:22 (515) 11QT 17 Pesajim 1-3
Exodo Salomén Josias Esdras Qumrin Misna
»
>
Gilgal Ezequias Ezequiel Elefantina NT; Josefo
Jos 5:10-12 2 Cr 30 Ez 45:21 419 a.e.c. Lc 22:1;
Ant. 14.21

Segundo Templo y periodo rabinico

Figura 4. La fiesta de los Panes sin Levadura a lo largo de la historia. Nota. Elaboracién propia; las fuentes posteriores a

la Biblia se citan como testimonio de la practica, no como norma.

4. Lectura filolégica: la masa y la levadura

Elhebreo distingue lo que el espafiol junta en “levadura”. Hay una palabra para el pan sin fermentar
(matsd), una para lo fermentado (jamets), otra para el agente que fermenta, la masa madre (se’or),
y una forma rara para “cualquier cosa leudada” (majmeéset); la ley prohibe las tres tiltimas y manda
la primera. A ellas se suman las palabras del marco de la fiesta: la pena (karet), el pan (lejem oni),
el dia final (atséret), la convocacién (mikri kédesh) y el pueblo que sale (tsiv’ot).
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Filologia: n¥n (matsd), pl. ni¥n (matsot)

Forma y uso

Etimologfa

Griego

Sustantivo femenino, “torta sin leudar”. Aparece 53 veces en 42 versiculos
(conteo propio del lema, Strong H4682, sobre el Cédice de Leningrado): en
la fiesta (Ex 12; 13; 23:15; 34:18; Lv 23:6; Nm 28:17; Dt 16), en las ofrendas
de harina (Lv 2:4-5; 7:12), en la consagracién de los sacerdotes (Ex 29:2; Lv
8:2,26), en el voto del nazareo (Nm 6:15-19) y en la hospitalidad (Gn 19:3;
Jue 6:19-21;1 S 28:24).

Discutida. BDB la relaciona, con duda, con una raiz mtsts “escurrir, sorber”,
es decir, una masa sin jugo, insipida; otros la acercan al griego uala,

“torta de cebada”; HALOT la deja abierta. No hay que confundirla con el
homdgrafo 11871 “contienda” (Pr 13:10; 17:19).

LXX dlvua (neutro plural sustantivado, “las cosas sin zjmeé”): define el pan

"4

por lo que no tiene. De ahi el latin azyma y el castellano “4zimo”.

Filologia: ynn (jamets) y n¥nnn (majméset)

Raiz

Jamets

Majméset

La familia

ynn, “ser agrio, fermentar”. El verbo se usa de la masa que no alcanzé a
fermentar (“antes que se leudase”, Ex 12:34; “pues no habia leudado”,
12:39) y de la masa que el panadero deja leudar (Os 7:4).

Sustantivo: “lo leudado”, el pan o el producto fermentado. Once veces
(conteo propio sobre el Cédice de Leningrado), trece si se suma majmétset,
“cosa leudada” (Ex 12:19, 20), que comparte la raiz y el nimero Strong; casi
todas en leyes: la fiesta (Ex 12:15; 13:3, 7, Dt 16:3), el altar (Ex 23:18; 34:25;
Lv 2:11; 6:17 [6:10]) y sus excepciones (Lv 7:13; 23:17; Am 4:5).

Participio hifil sustantivado, “lo que hace leudar” o “cualquier cosa
leudada”. Solo en Ex 12:19-20: 1938n X2 n¥nnn3, “ninguna cosa leudada
comeréis”. Amplia la prohibicién mds alld del pan.

ynn (jomets) es el vinagre, vino agriado (Nm 6:3; Rt 2:14; Sal 69:21 [69:22]:
“en mi sed me dieron a beber vinagre”). El salmista dice de su amargura
»127 ynnn? °3, “se llené de amargura mi alma”, literalmente “se agrié mi
corazén” (Sal 73:21).

La familia de jamets deja ver la imagen que hay detrds de la ley. Fermentar es agriarse; el

mismo proceso que leuda el pan convierte el vino en vinagre y, en sentido figurado, amarga el

corazon. La imagen moral de la levadura estaba ya en la lengua antes de que Jestis o Pablo la usaran.
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Filologia: "R (se’or)

Sentido La masa madre: un trozo de masa fermentada que se guarda para leudar la
siguiente. Es la levadura en si, el agente, no el pan leudado.

Usos Cinco veces (conteo propio sobre el Cédice de Leningrado): Ex 12:15
(“haréis que no haya se’or en vuestras casas”), 12:19; 13:7 (“ni levadura en
todo tu territorio”); Lv 2:11; Dt 16:4.

Etimologfa Quizé de INW “quedar, restar” (el resto que se guarda de una amasada a
otra); la relacién es posible, no segura.
Verbo de la ley 02°N2n IRW Nawn (Ex 12:15): tashbitu, hifil de 2w, “haréis cesar”, la raiz

de shabat. La casa “descansa” de la levadura.

La distincién entre se’or y jamets es la clave de 1 Co 5. No basta con quitar el pan leudado;
hay que quitar la masa madre, porque de ella nace la préxima fermentacién, y una semana sin se’or
obliga a empezar de nuevo, con masa nueva.

Filologia: N7 W NN121 (venijretd hanéfesh hahi): karet

Férmula “Aquella persona seré cortada” (Ex 12:15, 19), nifal de n13 “cortar” (la raiz
de “cortar un pacto”). La RVR1960 traduce “sera cortado de Israel”; el v. 19
dice “de la congregacién de Israel”.

Debate Su sentido se discute. (1) Muerte prematura por mano de Dios, no
ejecuciéon humana (Wenham, 1979). (2) Extincién de la descendencia y,
para algunos, exclusiéon de la comunién con los antepasados (Milgrom,
1991). (3) Excomunioén o exclusiéon de la comunidad, lectura frecuente en
traducciones modernas. (4) La tradicién rabinica la entiende como castigo
divino (muerte antes de tiempo, pérdida del mundo venidero) y la Misnd
enumera 36 transgresiones que la merecen, entre ellas comer jamets en Pésaj
(Keritot 1:1).

Filologia: *3 on% (lejem oni), “pan de afliccién”

Raiz 2y / 13y, “afligir, humillar”: la opresién de Egipto (“para afligirlos”, Ex
1:11-12; “he visto la afliccién de mi pueblo”, 3:7) y el ayuno de Yom Kipur
(“afligiréis vuestras almas”, Lv 16:29).

Sentido Pan de la pobreza y de la opresién: el que comian los esclavos y los que
hufan. Dt 16:3 lo une al “aprisa saliste”.
Tradicién La Hagadd posterior abre el relato con la férmula aramea ha lajmd anid,

“este es el pan de afliccién”, y el Talmud juega con la palabra: “pan sobre
el que se responden (onin) muchas palabras” (Pesajim 115b). Son lecturas
posteriores.
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Filologia: Wip Xpn (mikrd kodesh) y N3y (atséret)

Mikrd kédesh “Convocacion santa”, de X1p “llamar, proclamar”. Es la férmula de Lv 23
para los dias en que el pueblo es llamado a reunirse; la serie la traduce
“citacién santa”. LXX k\yr) dyla, “(dia) llamado santo”. En los Azimos
califica el primer y el séptimo dia (Ex 12:16; Lv 23:7-8; Nm 28:18, 25).
Atséret De 13y “detener, retener”: “asamblea de clausura”, el dia que retiene
al pueblo al final de la fiesta. Aparece once veces (conteo propio sobre
el Cédice de Leningrado): el séptimo dia de los Azimos (Dt 16:8), el
octavo dia de Sukkot (Lv 23:36; Nm 29:35; 2 Cr 7:9; Neh 8:18) y asambleas
convocadas (2 R 10:20; J1 1:14; 2:15; Am 5:21; Is 1:13; Jer 9:2 [9:1], en sentido
figurado: “congregacién de prevaricadores”). La LXX traduce en Dt 16:8
é£ddwov, “(fiesta) de salida, de cierre”. La Misné llama Atséret a Shavuot.

Filologia: 02 NIN2Y (tsiv’oteijem), “vuestras huestes”

Sentido Plural de N2¥ (fsavd), “ejército, tropa en orden”. Ex 12:17: “saqué vuestras
huestes”; 12:41: “todas las huestes de SENoRr salieron”; 12:51: “sacd SENOR
a los hijos de Israel de la tierra de Egipto por sus ejércitos”. En 12:17 la
RV1909 traduce “ejércitos”; la RVR1960, “huestes”.

Imagen Israel no sale como una masa de fugitivos, sino como un ejército en
formacién: “subieron los hijos de Israel de Egipto armados” (2w,
jamushim, Ex 13:18; el sentido exacto, “armados” o “en columnas”, se
discute). Son “las huestes de SeNor”, el Dios que se llama YHWH tsevaot.

4.1 Del hebreo al griego: zyme, dzyma, phijrama

La Septuaginta retine se’or, jamets y majméset en una sola familia griega, {iun (zyme, “levadura”),
lvpwrds (“leudado”) y dlvpos (“sin levadura”), y llama a la fiesta éopr) Tav alipwv, “la fiesta de
los 4zimos”. Ese es el vocabulario que hereda el Nuevo Testamento.



Matsot 16

Filologia: El griego del Nuevo Testamento

Ta dlvpa (ta dzyma) Nombre de la fiesta o de sus dias: 70 mdoya kai 7a dlvpa (Mc 14:1); 4
mpdyT) Nuépa TV dlipwy (Mc 14:12); 1 éop) Tdv dliuwy 1) Aeyouévy
mdoya (Lc 22:1); Aoav 8¢ uépar Tdv dliuwy (Hch 12:3); pera as fuépas
Tov alduwv (Hch 20:6).

dlvpor (dzymoi) Adjetivo aplicado a personas: kafws éore dlvpor, “sin levadura como sois”
(1 Co 5:7). Pablo llama “4zimos” a los creyentes.

4

{oun (zyme) La levadura como agente que se esparce: uwxpa {dun 6hov 76 ¢pipaua fvuot,
“un poco de levadura leuda toda la masa” (1 Co 5:6; Ga 5:9); “la levadura
de los fariseos” (Mt 16:6, 12; Mc 8:15; Lc 12:1).

véov pvpaua (néon “Masa nueva” (1 Co 5:7). ¢pvpaua es la masa amasada (de ¢pvpdw

phyrama) “mezclar, amasar”); véos, nuevo en el tiempo, recién hecho. La LXX usa
¢vpaua para la masa de la que se separa la primicia (Nm 15:20-21), y
Pablo lo retoma en Ro 11:16.

et\wplvewa (eilikrineia) “Sinceridad, pureza sin mezcla” (1 Co 5:8; 2 Co 1:12; 2:17). La etimologfa
popular la explica como “juzgado a la luz del sol” (eiAy + kpivw); es una
explicacién antigua pero insegura. El sentido si es claro: lo que no tiene
mezcla.

anjlewa (aléthein) “Verdad”; en la LXX traduce NpX (emet), la firmeza confiable. Unida a
eilikrineia forma el par positivo que se opone a “malicia y maldad” (xaxi-

as kal wovnplas).

Hebreo Septuaginta Jestis y Pablo Espaiiol
N{ f 3 levad
XY se’or {oum Gum (Mt 16:6) Everel)
C. , —> , , masa nueva
RN jamets lvpwrdy véov dripapa asa nue
nixn matsot dlvua Glvpor (1 Co 5:7) EVATNINOE), £3n!

levadura

De la masa madre que se guarda (se’or) a la “levadura vieja” que se limpia
(marawd Gpm, 1 Co 5:7): la cocina de la fiesta se vuelve vocabulario moral.

Figura 5. Del hebreo al espafiol: la familia de la levadura. Nota. Elaboracién propia con la BHS, la LXX (Rahlfs-Hanhart)
y NA2S.

5. Lectura textual: computos, variantes y excepciones

5.1 “El primer dia”: ;el 14 0 el 15?

Ex 12:15 manda: “el primer dia haréis que no haya levadura en vuestras casas”. Si el primer dia de
la fiesta es el 15, la orden llega tarde, porque el pan sin levadura ya debia comerse la noche del 14
con el cordero (Ex 12:8), y el v. 18 fija el periodo “desde el dia catorce del mes por la tarde” hasta
el 21 por la tarde. El texto mismo sugiere la solucién. Los dias biblicos empiezan al atardecer, de
modo que “el 14 por la tarde” ya es la entrada del 15, y la levadura tiene que estar fuera antes de

esa cena. La tradicion rabinica lee 11WX177 012 X (“pero el primer dia”) como el 14 y entiende que
la particula aj limita la orden a la segunda mitad de ese dia, con lo que la levadura se elimina a



Matsot 17

mediodia del 14 (Pesajim 5a). Es una interpretacién, pero recoge un hecho del texto: el “primer
dia” de quitar la levadura no coincide exactamente con el primer dia santo.

5.2 “Seis dias” (Dt 16:8)

Deuteronomio dice: “Seis dias comerds pan sin levadura, y el séptimo dia serd fiesta solemne a
SeRor tu Dios; no trabajards en é1” (16:8), cuando el mismo capitulo habia dicho “siete dias” (16:3—
4). Se han propuesto tres explicaciones. (1) Dt 16:8 cuenta los seis dias que siguen a la noche de la
Pascua, ya incluida en el v. 3, y destaca el séptimo como atséret (Tigay, 1996). (2) La frase sigue el
molde de la semana laboral (“seis dias... y el séptimo”, Ex 20:9-10), y en ese molde el séptimo no se
resta, sino que se marca como cierre. (3) La tradicién rabinica deduce de la diferencia entre “siete”
y “seis” que solo la primera noche es obligatorio comer matsd, y que los demds dias basta con no
comer jamets (Pesajim 120a). Las tres lecturas coinciden en que la fiesta dura siete dias y termina

con un dia santo.

5.3 “Guardaréis las matsot” (Ex 12:17)

El texto masorético dice literalmente NiX¥nIINN ONAWI, “guardaréis las matsot”. La RVR1960
aflade en cursiva “la fiesta de” para dar sentido. La Septuaginta lee xai ¢vAafeotle v evrorny
TavTyy, “guardaréis este mandamiento”, como si tuviera 11301 (hamitsvd), palabra que en escritura
consondntica se parece mucho a M3nia (Propp, 1999). La tradicién rabinica conserva las dos
lecturas en un juego de palabras: “no leas matsot sino mitsvot” (Mekhiltd; Rashi a Ex 12:17), y de
la lectura literal, “vigilaréis las matsot”, deriva la matsi shemurd, la harina vigilada desde la siega
para que no fermente. Que la RVR1960 traduzca la segunda mitad del versiculo “guardaréis este
mandamiento” muestra que la tradicién castellana también oy6 “mandamiento” en el pasaje.

Precision textual

Ez 45:21 dice en el texto masorético 0”17 NIYAW N1 (“una fiesta de semanas de dias”), una expresion
extrana. La LXX lee “siete dfas” (NYW en lugar de Niyaw), lectura que la BHS propone en su aparato
y que las traducciones siguen; la RVR1960 traduce “fiesta de siete dias”. La diferencia es de vocales y
de una letra; el contexto (vv. 23-25, “los siete dias”) confirma la lectura “siete”.

5.4 Lalevadura en las ofrendas: prohibicién y excepciones

La fiesta prohibe la levadura siete dias; el altar la prohibe siempre. La Tor4, sin embargo, no la
declara impura en si misma, y de hecho la ordena en dos ofrendas que se comen y no se queman.
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Texto Norma Observacién

Lv 2:11 “Ninguna ofrenda que ofreciereis a Regla general del altar. La miel y la
SENOR serd con levadura”: ni se’or ni levadura fermentan; cf. las ofrendas cocidas
miel se queman en el altar sin levadura de 2:4-5

Lv 6:17 [6:10] La porcién de los sacerdotes “no se Lo que sale del altar conserva su carécter:
cocera con levadura” gédesh godashim

Ex 23:18; 34:25 “No ofreceras con pan leudo la sangre La sangre del sacrificio no se une a lo
de mi sacrificio” leudado; en 34:25 se nombra la Pascua

Lv 7:13 En el sacrificio de accién de gracias se Se comen; no suben al altar
presentan “tortas de pan leudo”

Lv 23:17 Shavuot: “dos panes para ofrenda Lv 2:12: las primicias “no subiran sobre el
mecida... cocidos con levadura, como altar”
primicias”

Am 4:5 “Ofreced sacrificio de alabanza con pan  Ironfa profética: un culto abundante sin
leudo” justicia

Tabla 3. La levadura en las ofrendas. Nofa. Elaboracién propia con la BHS y la RVR1960.

La tabla corrige una simplificacién frecuente, la de que “la levadura es siempre el pecado”.
En la Tord la levadura estd excluida del altar, donde el fuego representa la presencia de Dios, y
de la fiesta de la salida, pero estd presente en la mesa del pueblo y ordenada en dos ofrendas. La
serie da a los dos panes de Shavuot un sentido preciso: representan a los que, aun con pecado,
son presentados como primicias para su redencion (Lv 23:17; véase el estudio de Shavuot). La
excepcion, lejos de debilitar la lectura simbdlica, la afina. La levadura no es mala por naturaleza; es
lo que crece, se esparce y transforma la masa entera, para bien o para mal.

5.5 “El primer dia de los panes sin levadura, cuando sacrificaban la pascua” (Mc 14:12)

Marcos escribe: 7§} mpaity Nuépa T@v alipwy, éte To maoya ébvov, “el primer dia de la fiesta de los
panes sin levadura, cuando sacrificaban el cordero de la pascua”. Lucas dice: “Lleg6 el dia de los
panes sin levadura, en el cual era necesario sacrificar el cordero de la pascua” (Lc 22:7). Segun
Levitico, el cordero se sacrifica el 14 y la fiesta empieza el 15. La expresion de Marcos refleja el
uso popular del siglo 1, que contaba el 14 como primer dia porque ese dia se quitaba la levadura;
Josefo llama al 14 “el dia de los panes 4zimos” (Guerra 5.99) y habla de una fiesta de ocho dias
(Antigiiedades 2.317). Marcos, por tanto, no se equivoca; cuenta como contaba su época. El problema
serio es otro, si la dltima cena fue la cena pascual (sindpticos) o la vispera (Jn 18:28; 19:14), y se
discute en la seccién 8.

6. Lectura literaria

6.1 Una semana entre dos dias santos

La fiesta tiene la forma de una inclusién. El primer dia y el séptimo llevan las mismas palabras
(mikrd kédesh; “ningtn trabajo de siervos”), y los cinco dias intermedios quedan entre ellos (Lv
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23:7-8; Nm 28:18, 25). La cifra siete organiza el conjunto: siete dias de matsot, siete dias de ofrenda
encendida, siete corderos diarios en Nm 28:19, “siete becerros y siete carneros” cada uno de los siete
dias en la visién de Ez 45:23. Como el siete es en la Biblia la cifra de lo completo desde la semana
de la creacién (Gn 2:1-3), una semana sin levadura es una purificacién completa: no queda ningtn
dia del ciclo en que la vieja masa siga presente.

La forma tiene ademas un eco del sdbado. La orden de quitar la levadura usa el verbo hishbit,
“hacer cesar” (Ex 12:15), y el séptimo dia cierra la semana como el sabado cierra la semana comun;
la casa, por asi decirlo, cesa de la levadura.

6.2 Laley incrustada en el relato

Exodo 12:1-13:16 alterna ley y relato. Las instrucciones de la fiesta se dan entre la noche de la Pascua
y el camino de la salida, y no en un c6digo aparte, de modo que la ley interrumpe el relato y el relato
explica la ley.

Ex 12:1-13 {Pésaj: instruccién de Dios a Moisés y Aarén J

Matsot: ley de los siete dias (“en este mismo dia”,

Ex 12:14-20 v. 17)

Ex 12:21-28 {Pésaj: Moisés a los ancianos; la pregunta de los hijos }

3 Relato: la muerte, la salida, la masa sin leudar (vv. 34,
Ex 12:29-42

39)
Ex 12:43-50 {Pésaj: quién puede comerla J
Fx 12:51 {Cierre: “en aquel mismo dia” sacé SENOR a Israel }
Ex 13:1-2 {Primogénitos: palabra de Dios }
Ex 13:3-10 {Matsot: Moisés al pueblo; la instruccién al hijo }
Ex 13:11-16 {Primogénitos: Moisés al pueblo J

Figura 6. La alternancia de ley y relato en Exodo 12:1-13:16. Nota. Elaboracién propia; en rojo, leyes; en verde, relato.

La disposicién tiene un efecto sobre el lector, que oye la ley de los siete dias (12:14-20) antes
de ver a los israelitas con la masa al hombro (12:34), y la oye otra vez (13:3-10) cuando ya estan en
camino. La primera vez la ley anticipa; la segunda, recuerda; entre ambas, el relato pone la prueba
de que lo que se mandé comer es lo que de hecho se comié. Y en el centro estd la pregunta de los
hijos, “;Qué es este rito vuestro?” (12:26), con su respuesta en 13:8: “Se hace esto con motivo de
lo que SENOR hizo conmigo cuando me sacé de Egipto”. La fiesta esta pensada como catequesis
familiar.
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6.3 Lot, Abraham y el pan sin levadura

La serie lee Gn 18-19 como prueba de que la fiesta existia antes de Sinai, en el “periodo tacito de la
ley”: Lot ofrece a los angeles panes sin levadura (719X Ni¥m1, “y cocié matsot”, Gn 19:3), porque era
el tiempo de la fiesta; Abraham, en cambio, no se los ofrece (Gn 18:6-8), porque atin no era época
de consumirlos.

Precision: lectura de la serie

La observacién es antigua: Rashi comenta Gn 19:3 con dos palabras, “era Pésaj”, aunque la tradicién
rabinica sittia también la visita a Abraham en Pésaj. El texto hebreo, por su parte, no dice que Abraham
ofreciera pan leudado: Sara hace ugot (“tortas”), sin indicar si llevaban levadura, y las dos escenas
ocurren el mismo dfa (Gn 19:1, “a la caida de la tarde”). La matsi era ademas el pan de la hospitalidad
apurada (Jue 6:19; 1 S 28:24). La lectura de la serie es posible como eco, y asi la expongo; el texto no
la hace explicita.

6.4 Lalevadura como metdfora: la Biblia interpreta la Biblia

Fuera de la cocina, la levadura funciona en la Escritura como imagen de lo pequefio que transforma
lo grande, y su sentido depende de qué es lo que se esparce.

Lo que corrompe

doctrina de fariseos y saduceos
(Mt 16:6, 12)

hipocresia (Lc 12:1)

la de Herodes (Mc 8:15)
malicia y maldad (1 Co 5:8)

el error que se esparce (Ga 5:9)

Excluida del altar y de la fiesta
Lv 2:11; 6:17; Ex 12:15-20; 23:18;
34:25

Levadura
Lo
Ry

Lo que crece

el reino de los cielos, escondido
en tres medidas de harina
“hasta que todo fue leudado”
(Mt 13:33; Lc 13:20-21)

Ordenada en la mesa
accién de gracias (Lv 7:13); dos
panes de Shavuot (Lv 23:17)

Figura 7. La levadura en la Biblia: usos negativos, positivos y rituales. Nota. Elaboracién propia.

En boca de Jests la levadura es primero una advertencia. Cuando los discipulos olvidan el
pan, les dice: “Mirad, guardaos de la levadura de los fariseos y de los saduceos” (Mt 16:6); ellos
piensan en el pan, hasta que “entendieron que no les habia dicho que se guardasen de la levadura
del pan, sino de la doctrina de los fariseos y de los saduceos” (16:12). Lucas precisa: “la levadura
de los fariseos, que es la hipocresia” (Lc 12:1). La ensefianza falsa y la apariencia sin verdad acttian
como la masa madre, invisibles al principio y presentes al final en toda la masa.

La misma imagen sirve, sin embargo, para el reino: “El reino de los cielos es semejante a la
levadura que tom6 una mujer, y escondio en tres medidas de harina, hasta que todo fue leudado”
(Mt13:33). Aquilalevadura es buena, porque lo que se esparce es el reino. Las “tres medidas” (odra
7pla) recuerdan las “tres medidas de flor de harina” (0°X0 W7W) que Sara amasa para los visitantes

de Dios (Gn 18:6), y la serie las lee como las tres etapas de la Iglesia (primogénitos, Israel, Iglesia
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del Nuevo Pacto). Sea cual sea la aplicacién, la parabola impide convertir la levadura en un simbolo
fijo del mal. La levadura significa lo que el contexto dice que se esparce: en la fiesta de la salida se
quita la vieja masa de Egipto; en el reino, lo que leuda es la vida nueva.

6.5 Cuatro levaduras en el Nuevo Testamento

En mi presentacién anterior sobre los Panes sin Levadura ordené los usos negativos de la imagen
en el Nuevo Testamento segtin quién la esparce. Son cuatro, y cada una tiene un contenido preciso.

Levadura Qué es segrin el contexto Textos

de Herodes el poder politico que manipula lo Mc 8:14-15; cf. 6:14-18; Mt 2:7-12
religioso, mata al profeta y teme al rey
verdadero

de los fariseos la hipocresia: una religién de apariencia,  Lc 12:1; Mt 16:5-12; 23:1-3; Lc 11:3744
que dice y no hace

de los saduceos  una doctrina que niega lo que Dios Mt 16:6-12; cf. 22:23; Hch 23:8
puede hacer: la resurreccién y los
angeles

de Corinto la inmoralidad tolerada y la jactancia que 1 Co 4:18-21; 5:1-13; 6:9-20; 8:1; 13:4; 2 Co
se infla 12:20-21

Tabla 4. Las levaduras del Nuevo Testamento. Nota. Elaboracion propia a partir de mi presentacion anterior “Los Panes

sin Levadura”.

El cuadro muestra que la “levadura” del Nuevo Testamento no es un pecado genérico, sino
cada vez algo que se introduce en una comunidad y la transforma desde dentro: una alianza con el
poder, una piedad fingida, una ensefianza que achica a Dios, una conducta que la iglesia tolera con
orgullo. Al menos tres de ellas comparten un rasgo, la hinchazén. Pablo dice de los corintios que
estdn “envanecidos” (mepuowwpévor, 1 Co 4:18-19; 5:2) y que “el conocimiento envanece” (8:1); el
verbo ¢uoidw es “inflar”, lo mismo que la levadura hace con la masa. Fil6n habia observado ya que
la levadura se excluye del altar porque hace crecer la masa, imagen de la soberbia (cf. Spec. 1.293).

La familia hebrea de jamets da todavia un eco que recogi en aquella presentacion al citar
Is 63:1-9. El guerrero que viene de Edom tiene los vestidos 07712y (jamuts begadim), “rojos”,
tefiidos como de lagar (63:1-3); el Apocalipsis retoma la escena en la vendimia de la ira (Ap 14:18-
20) y en el jinete “vestido de una ropa tefiida en sangre” (Ap 19:13). El adjetivo viene de la misma
raiz que “leudado”, aqui con el sentido de color intenso. El vinculo es de raiz y no de sentido, y por
eso lo presento como eco.

6.6 1 Corintios 5:6-8: estructura de un argumento
Pablo recurre a la fiesta para resolver un caso de inmoralidad tolerada en la iglesia de Corinto (1 Co
5:1-5), y su argumento sigue el orden de la cocina de la Pascua.

exkaldapate Ty malawav Ounv, va 77e véov Ppipapa, kalus éote dlvpor.

Kal yap 70 waoxa quev ervdn XpuoTds.
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No es buena vuestra jactancia. ;No sabéis que un poco de levadura leuda toda la masa? Limpiaos, pues,
de la vieja levadura, para que sedis nueva masa, sin levadura como sois; porque nuestra pascua, que es
Cristo, ya fue sacrificada por nosotros. Asi que celebremos la fiesta, no con la vieja levadura, ni con la
levadura de malicia y de maldad, sino con panes sin levadura, de sinceridad y de verdad.

(1 Co 5:6-8)
“Un poco de levadura leuda toda la masa” (uwkpa {Jun 6hov 7o
Proverbio (v. 6b) , . . .
dvpapa fuuot): el peligro del contagio
Imperativo “Limpiaos de la vieja levadura” (éxxafldpate, aoristo: una
(v. 7a) limpieza decisiva), “para que sedis nueva masa”
" Lot ;s v . el sacrificio
Indicativo (v. 7a) Sl.n levadura como sois” (kafds éote dlupor): lo que ya son en precede a Ia
Cristo limpieza
Fundamento “Porque nuestra pascua, que es Cristo, ya fue sacrificada”
(v- 7b) (érd0n, aoristo pasivo): el hecho que lo funda todo

“Celebremos la fiesta” (éoprdl{wuev, presente: sigamos
Exhortacion

(v. 8) celebrando) no con levadura vieja, malicia y maldad, sino con

dzimos de sinceridad y de verdad

Figura 8. Estructura de 1 Corintios 5:6-8. Nota. Elaboracién propia con NA28.

El orden es el de Exodo: primero se sacrifica el cordero, después se come el pan sin levadura
durante siete dias. Pablo no dice “quitad la levadura para que Cristo sea sacrificado”, sino “quitad
la levadura, porque Cristo ya fue sacrificado”; el imperativo descansa en el indicativo, “sed lo que
sois”. La “viejalevadura”, ademads, es un pecado concreto, el que la comunidad tolera y que, como la
masa madre guardada, contamina la amasada siguiente. Por eso Pablo pide expulsar al que vive en
inmoralidad (5:13, citando la férmula de Dt 17:7: “quitad, pues, a ese perverso de entre vosotros”).

7. Memorial, figura y esperanza: la lectura de la serie

7.1 El marco: el reglamento del culto

La serie lee Levitico 23 como el “reglamento del culto”: las solemnidades del SeNor proclamadas
“santas convocaciones” o citaciones santas, fijadas “en sus tiempos” y dadas “por estatuto
perpetuo”. Cada fiesta es a la vez memorial de un hito de la historia de Israel y figura de una etapa
del plan de salvacién. Para la fiesta de los Azimos la serie fija cuatro rasgos: es memorial perpetuo
del dia en que Israel salié de Egipto; dentro de ella se presenta el émer que identifica a Israel como
primicia de las naciones; su primer y su tdltimo dia son santos; y durante los siete dias se comen
panes sin levadura.
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Hito de Israel Fiesta Nuevo Pacto (lectura de la serie)
Salvado de la muerte de los Pascua, 14 Cristo nuestra Pascua (1 Co 5:7); la Cena, memorial
primogénitos (Ex 12:13) “hasta que él venga”

Salida de Egipto (Ex 12:17)  Azimos,15-21  La Iglesia sin levadura de pecado, libre del dominio
de Satands (1 Co 5:7-8); los ap6stoles la observan
(Hch 12:3; 20:6)

Libre del faraén tras el mar, Primicias Cristo, primicia de los resucitados (1 Co 15:20-23)

“18 de Abib” (Ex 19:5-6)

Tabla 5. Las fiestas de primavera en la lectura de la serie. Nota. Elaboracién propia.

7.2 Egipto, el faradn e Israel

La serie desarrolla la figura mediante correspondencias: Egipto, el faradén, Israel cautivo y el cordero
que se sacrificaba en la Pascua del Antiguo Pacto simbolizan respectivamente al mundo, a Satands,
ala Iglesia y a Cristo crucificado en el Nuevo Pacto. Asi como Israel fue esclavo en Egipto, la Iglesia,
en el Egipto del mundo, estaba presa de Satanas; asi como los hebreos estaban bajo pena de muerte,
los creyentes estaban “muertos en delitos y pecados”. La serie apoya la figura en Efesios 2:

Y €l os dio vida a vosotros, cuando estabais muertos en vuestros delitos y pecados, en los cuales
anduvisteis en otro tiempo, siguiendo la corriente de este mundo, conforme al principe de la potestad del
aire, el espiritu que ahora opera en los hijos de desobediencia. ..

(Ef 2:1-2)

En esa lectura, la masa sin levadura que los israelitas llevaban el dia de su liberacién
representa la marcha de la Iglesia liberada de la levadura del pecado. La Pascua salva de la
muerte; los Azimos sacan del dominio del opresor. De ahi concluye la serie que la Pascua quedé
transformada en memorial del sacrificio de Cristo, mientras que los Azimos, cuyo universo
simboélico es mucho més amplio en el tiempo, siguen siendo una conmemoracién perpetua para el
pueblo de Dios, observada por la Iglesia de los apdstoles después de la muerte del Sefior.

La figura tiene apoyos dentro de la Escritura:

e Pablo lee el éxodo como figura de la Iglesia: “todos nuestros padres estuvieron bajo la nube,
y todos pasaron el mar... Y estas cosas sucedieron como ejemplos para nosotros” (1 Co 10:1,

6; Tumot, “tipos”).

e El Nuevo Testamento describe la salvacién como un éxodo de un dominio a otro: Dios “nos
ha librado de la potestad de las tinieblas, y trasladado al reino de su amado Hijo” (Col 1:13);
Cristo vino a “destruir por medio de la muerte al que tenia el imperio de la muerte, esto es,
al diablo, y librar a todos los que... estaban durante toda la vida sujetos a servidumbre” (He
2:14-15).

e Los profetas ya habian presentado al faraén con rasgos de monstruo: “el gran dragén que yace
en medio de sus rios” (Ez 29:3), y la victoria del mar como victoria sobre Rahab, el dragén
(Is 51:9-10). El Apocalipsis llama a Satands “el gran dragén” (Ap 12:9).



Matsot 24

e Jests define la esclavitud en términos de pecado: “todo aquel que hace pecado, esclavo es del
pecado” (Jn 8:34).

Precision

Las correspondencias Egipto = mundo, faraén = Satands, Israel = Iglesia son lectura tipolégica de la
serie, con apoyos intra-biblicos reales (1 Co 10:1-11; Col 1:13; He 2:14-15; Ez 29:3; Ap 12:9). Ningtn
texto dice explicitamente “el faraén es Satanas”. La lectura de la “masa sin levadura” como Iglesia
sin pecado se apoya en 1 Co 5:7 (“sin levadura como sois”). La relacién del “18 de Abib” con el dmer
pertenece al estudio de las Primicias y depende de la cronologia discutida en la seccién 3.5. La serie

atribuye Hebreos a Pablo; como la autoria de Hebreos es discutida, aqui lo cito como Escritura sin
asignarle autor.

7.3 La observancia apostdlica

La serie presenta tres textos del Nuevo Testamento como prueba de que la Iglesia apostdlica guardé
la fiesta.

Hechos 12:3.  “Y viendo que esto habia agradado a los judios, procedi6 a prender también a Pedro.
Eran entonces los dias de los panes sin levadura”. La serie infiere que Herodes sabia que en esos
dias encontraria a los que perseguia, porque su consagraciéon era un mandato de la ley que la
Iglesia iba a cumplir. El texto dice menos. Lucas fecha el arresto por la fiesta y afiade que Herodes
queria presentar a Pedro al pueblo “después de la pascua” (12:4); la fecha muestra que la Iglesia de
Jerusalén vivia dentro del calendario de las fiestas, y el motivo de Herodes que Lucas da es agradar
a los judios.

Hechos 20:6. “Y nosotros, pasados los dias de los panes sin levadura, navegamos de Filipos”.
Pablo y Lucas permanecen en Filipos durante la fiesta y solo después zarpan. Comentaristas como
Longenecker (1981) entienden que Pablo, sin poder llegar a Jerusalén, celebr¢ alli la Pascua y los
Azimos; otros ven solo una indicacién de calendario. Que esperaran hasta el fin de los siete dias
pesa a favor de la observancia.

1 Corintios 5:8. “Asi que celebremos la fiesta”. Es el texto central y se discute en la seccién 10.
Para la serie, Pablo se refiere explicitamente a la misma fiesta que Dios habia instituido, y la
comunidad de Corinto, judios y gentiles, la guardaba fisicamente; Pablo usa esa practica para
ensefiar su sentido.

7.4 Mi presentacion anterior: la casa sin levadura

Cuando preparé las laminas de esta fiesta (“Los Panes sin Levadura”) la situé en el ciclo agricola
de Israel y la lei en tres planos: la fiesta, sus cumplimientos histéricos y sus sombras proféticas. Tres
de aquellos énfasis completan la lectura de la serie.



Matsot 25

La bisqueda de la levadura. Parti de la practica judia de la bedikat jamets: antes de la Pascua la
casa se limpia hasta el altimo rincén. La aplicacién es biblica, porque los creyentes son “casa” de
Dios (He 3:6; 1 Ti 3:15; Ef 2:19), “piedras vivas” de una “casa espiritual” (1 P 2:5), y su cuerpo es
“templo del Espiritu Santo” (1 Co 6:19; cf. 3:16-17; 2 Co 6:16). Si la casa de Israel debia quedar sin
se’or, la casa de Dios debe quedar sin la levadura del pecado. La biasqueda nocturna con ldmpara
es tradicion (Pesajim 1:1); la imagen de la casa de Dios es de la Escritura.

El gran sdabado. La semana de la Pascua tiene un dia de reposo propio, el 15 de Nisan, ademas
del sdbado semanal: es el “gran” dia de Jn 19:31 (“aquel dia de reposo era de gran solemnidad”),
coherente con Lv 23:7 (mikrd kédesh, sin trabajo servil).

Coémo celebrarla hoy. La respuesta es la de 1 Co 5:8, “con sinceridad y verdad”, es decir, con
pureza, santidad y separacién, a la que afiadi el lavamiento: “ya habéis sido lavados, ya habéis sido
santificados” (1 Co 6:11); “levantate y bautizate, y lava tus pecados” (Hch 22:16). Pablo habia leido
el paso del mar, que sigue a la Pascua, como bautismo: “todos en Moisés fueron bautizados en la
nube y en el mar” (1 Co 10:2). La salida de Egipto termina en el agua, y la vida sin levadura se
alimenta de la Palabra en la que el creyente se sumerge.

Precision: el 17 de Nisdn

En aquella presentacién reuni en el 17 de Nisédn varios hechos: el arca que reposa sobre el Ararat (Gn
8:4, “en el mes séptimo, a los diecisiete dias”, leido segtin el calendario civil que comenzaba en Tishri,
de modo que el séptimo mes serfa Nisdn), el cruce del mar, el primer fruto de la tierra (Jos 5:10-12) y
la caida de Aman (Est 3-7). Son cémputos tradicionales. Gn 8:4 solo dice “mes séptimo”; el cruce del
mar no tiene fecha en el texto (seccién 3.5); Jos 5:11 dice “al otro dia de la pascua”, es decir, el 15; en
Ester, el edicto se escribe el 13 del primer mes (Est 3:12) y el banquete y la caida de Aman se sittian
tradicionalmente dos o tres dias después, sin fecha explicita en el texto. Pueden usarse como ecos, no
como datos.

7.5 La fiesta en la vida del creyente

La misma lectura tiene un énfasis practico: la fiesta ensefia a salir del pecado; sacar la levadura de
la casa durante siete dias recuerda que hay que reconocer, expulsar y evitar el pecado; la semana es
tiempo de examen (2 Co 13:5) y de victoria sobre el pecado por la ayuda de Dios (Ro 7:21-25; Fil
2:12-13). Baker (2013) lee la matsd como figura del cuerpo de Cristo, sin pecado, y la sepultura de
Jestis como cumplimiento de la fiesta, lectura que se discute en la seccién 8.

8. La fiesta en Jests y los apéstoles

8.1 “Yo soy el pan de vida”

El evangelio de Juan sitia el gran discurso del pan en el calendario de la fiesta: “Y estaba cerca la
pascua, la fiesta de los judios” (Jn 6:4). Jests alimenta a cinco mil, cruza el mar, y en la sinagoga de
Capernadm compara su obra con el mané del desierto:
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€yd elut 6 dptos Tijs {wijs

Yo soy el pan de vida; el que a mi viene, nunca tendrd hambre; y el que en mi cree, no tendrd sed jamds.
(Jn 6:35)

Yo soy el pan de vida. Vuestros padres comieron el mand en el desierto, y murieron. Este es el pan que
desciende del cielo, para que el que de él come, no muera. Yo soy el pan vivo que descendio del cielo; si
alguno comiere de este pan, vivird para siempre; y el pan que yo daré es mi carne, la cual yo daré por la
vida del mundo.

(Jn 6:48-51)

El discurso habla del mand y no de la matsd, pero el escenario es el de la Pascua y los Azimos,
y la secuencia (comida en el desierto, paso del mar, pan del cielo) reproduce el éxodo. Jests se
presenta como el pan que da la vida que ni el pan de Egipto ni el del desierto daban: el pan de
afliccién recordaba la salida; el pan de vida la cumple.

8.2 “Esto es mi cuerpo”

En la dltima cena Jestis “tomo el pan y dio gracias, y lo parti6 y les dio, diciendo: Esto es mi cuerpo,
que por vosotros es dado; haced esto en memoria de mi” (Lc 22:19). Si la cena fue la comida pascual,
como presentan los sinépticos (Mc 14:12-16; Lc 22:7-15), el pan que Jests parti6 era matsd, pan de
afliccién, y el “haced esto en memoria de mi” retoma el “os serd en memoria” de Ex 12:14 (Jeremias,
1966). El texto griego dice dpros (“pan”), palabra general que la LXX usa también para los 4zimos
(dprovs aliuous, Ex 29:2), asi que la terminologia no decide la cuestién. La serie lee la cena como la

altima Pascua de Jests, reinstalada como memorial “hasta que él venga” (1 Co 11:26).
Precision

La fecha de la cena es un problema clasico. Los sinépticos la presentan como comida pascual; Juan
sitda la crucifixién el dia de la “preparaciéon de la pascua” (Jn 18:28; 19:14), cuando se sacrificaban los
corderos. Se han propuesto calendarios distintos, una cena pascual anticipada o una cena no pascual
con rasgos pascuales (Jeremias, 1966, defiende el cardcter pascual). Mil afios después, la cuestion del
pan alimentd la controversia entre el Occidente latino, que usaba dzimos en la eucaristia, y el Oriente
griego, que usaba pan leudado (siglo x1); es historia posterior y no decide el sentido biblico.

8.3 La sepultura en los dias de los 4zimos

Juan precisa que los judios pidieron bajar los cuerpos antes de la tarde “por cuanto era la
preparacién de la pascua... (pues aquel dia de reposo era de gran solemnidad)” (Jn 19:31): v yap
peydAn 1 nNuépa éxeivov Tob oaBPdarov. El “gran” sdbado es el 15 de Nisan, primer dia santo de los
Azimos, de modo que Jests fue sepultado al caer el sol, cuando comenzaba la fiesta. Baker (2013)
lo lee como cumplimiento: el cuerpo sin pecado, el “grano de trigo” que cae en tierra (Jn 12:24),
sepultado en el dia de la fiesta del pan sin levadura.
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Precision

Que Jests fue sepultado al comenzar el 15 de Nisan se sigue de Jn 19:31, 42. El dia de la semana es
discutido: la tradicién mayoritaria sostiene el viernes; algunos intérpretes proponen el miércoles, para
contar tres dias y tres noches completos (Mt 12:40), con dos sdbados en esa semana (el de la fiesta y el
semanal). Las lecturas devocionales de la matsd actual, “rayada y perforada” como imagen de Is 53:5
y Zac 12:10, describen la forma moderna del pan (las perforaciones evitan que la masa se infle) y el
rito medieval del afikomin; son aplicaciones posteriores, no datos del texto.

8.4 Pablo: la fiesta y la vida

En 1 Co 5:6-8 Pablo usa la fiesta en dos niveles. En el del calendario, el pasaje supone que los
corintios conocen la cocina de la Pascua, la levadura vieja, la limpieza de la casa, la masa nueva,
el cordero sacrificado; la carta se escribié desde Efeso, donde Pablo pensaba quedarse “hasta

£ 7

Pentecostés” (1 Co 16:8), lo que sugiere una fecha de primavera, cerca de la Pascua (Fee, 1987;
Hays, 1997). En el nivel moral, la fiesta describe la vida de la comunidad: “celebremos la fiesta...
con panes sin levadura, de sinceridad y de verdad”. El mismo proverbio de la levadura reaparece
en Galatas, “Un poco de levadura leuda toda la masa” (Ga 5:9), dicho de la ensefianza que obligaba

a los gentiles a circuncidarse.

8.5 El éxodo en el Nuevo Testamento

La fiesta pertenece a un tema mas amplio del Nuevo Testamento. Lucas llama “éxodo” (&£odos) a
la muerte de Jests en Jerusalén (Lc 9:31); Pedro escribe a los creyentes “cefiid los lomos de vuestro
entendimiento” (1P 1:13), con la ropa de la noche de la Pascua (Ex 12:11), y los llama “rescatados...
con la sangre preciosa de Cristo, como de un cordero sin mancha” (1 P 1:18-19); el Apocalipsis pone
en boca de los vencedores “el cdntico de Moisés siervo de Dios, y el cdntico del Cordero” (Ap 15:3).
Dentro de ese éxodo, el pan sin levadura es la parte que dura, la vida del que ya salid.

9. Lafiesta en la tradicién judia

Precision
Esta seccién describe la practica judia posterior, codificada en la Misna (ca. 200 e.c.), el Talmud y la

liturgia. Se expone como tradicién, no como norma biblica, aunque muchas de sus practicas reflejan
el Segundo Templo.

7

La bisqueda y la quema. “La noche del catorce se busca el jamets a la luz de una lampara’
(Misné Pesajim 1:1), la bedikat jamets. Al dia siguiente, la Misna fija hasta qué hora puede comerse lo
leudado y cudndo debe quemarse (Pesajim 1:4; 2:1), la biur jamets. La practica posterior afiade una
férmula aramea de anulacién (kol jamird), por la que el duefio declara sin valor cualquier levadura
que no haya encontrado.
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La matsd. Solo cinco cereales sirven para cumplir el precepto de la matsd: trigo, cebada y otros
tres tradicionalmente identificados con la espelta, el centeno y la avena (Pesajim 2:5). Lo que cuenta
como jamets es la masa de esos cereales que fermenta; la tradicion posterior fijé el limite en unos
dieciocho minutos desde que la harina toca el agua, derivado del tiempo de recorrer un mil (Pesajim
46a). Los mas estrictos comen matsd shemurd, “vigilada” desde la siega, por la lectura literal de Ex
12:17 (“vigilaréis las matsot”).

La noche del Séder. La Misna prescribe la comida de la noche del 15 y su relato (Pesajim 10).
Raban Gamaliel ensefia que quien no explica tres cosas no ha cumplido: el sacrificio de Pésaj, la
matsd y las hierbas amargas; la matsd, “porque nuestros padres fueron redimidos” (Pesajim 10:5).
La forma actual del Séder y de la Hagada es posterior (Bokser, 1984).

Los dias de la fiesta. Los dias intermedios se llaman jol hamoed; el séptimo, shevi'i shel Pésaj, se
dedica al recuerdo del mar con la lectura de Ex 13:17-15:26 (Meguila 31a). Fuera de la tierra de
Israel la tradicién rabinica afiade un octavo dia, por la antigua incertidumbre en la fijacién del
calendario.

La lectura moral. El Talmud conoce la levadura como imagen del impulso al mal: un rabino pide
a Dios que quite “la levadura de la masa” que impide hacer su voluntad (Berajot 17a). La metéfora
de Jestis y Pablo tenia, pues, terreno comtn en el judaismo de su época y posterior.

10. Discusion de interpretaciones

10.1 1 Corintios 5:8: ;mandato de guardar la fiesta o metafora de la vida cristiana?

El exhortativo éoprdlwpev (“celebremos la fiesta”, presente de subjuntivo) admite tres lecturas.
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Lectura Argumentos Autores
Metéfora de la vida El contexto es disciplinario (5:1-13); el Fee (1987); Thiselton (2000)
cristiana presente indica una accién continua

(“sigamos celebrando”): toda la vida es
la fiesta que sigue a la Pascua; “levadura”
y “azimos” estdn calificados moralmente
(malicia, sinceridad)

Observancia literal Pablo escribe cerca de la Pascua (16:8); Bacchiocchi (1995); lectura de la
con sentido nuevo la imagen supone la préctica de limpiar serie

la casa; Hch 20:6 muestra a Pablo

deteniéndose durante los Azimos;

“celebremos” es una exhortacién a

celebrar

Lectura combinada La metafora nace de una préctica viva: Hays (1997)
la comunidad conocia la fiesta y Pablo
da a su cocina un contenido ético y
cristolégico, sin legislar en el pasaje sobre
su observancia

Tabla 6. Lecturas de 1 Co 5:8. Nota. Elaboracién propia.

Fee sostiene que, para Pablo, la Pascua ya se cumpli6 en la muerte de Cristo y que la vida de
la iglesia es la fiesta continua de los 4zimos, sin referencia al calendario anual; Thiselton desarrolla la
misma idea a partir del tiempo verbal y de la oposicién “vieja levadura / masa nueva”. Bacchiocchi
observa que la metafora serfa poco comprensible para una iglesia que no conociera la préctica, y
que Pablo no les pide dejar de observar la fiesta, sino observarla con su sentido en Cristo. La serie
sigue esta segunda linea. Lo que las tres lecturas tienen en comun si lo sostiene el texto: la fiesta
tiene su sentido pleno en Cristo, nuestra Pascua, y se celebra con una vida sin malicia. La pregunta
por la observancia anual no se decide en este pasaje, sino en el conjunto de los textos (Hch 12:3;
20:6; Col 2:16-17; Ro 14:5-6), que la serie estudia en otros lugares.

10.2 ;Dénde cruzé Israel el mar, y cudndo?

La geografia (ruta norte por los lagos y lagunas del istmo o ruta sur hacia el golfo de Suez) sigue
abierta (Hoffmeier, 1997; Kitchen, 2003), y la cronologia también. La serie fija el cruce el 17 de Abib
y presenta el 18 como el dia de Israel libre del faraén; la tradicién rabinica lo fija el 21, séptimo dia
de la fiesta; el texto solo fecha la salida. Ambas reconstrucciones comparten la conviccion de que la
semana de los Azimos conmemora la liberacién completa, salida y mar.

10.3 (Es lalevadura siempre simbolo del pecado?

Una lectura frecuente identifica la levadura con el mal en toda la Biblia; algunos comentaristas leen
asf incluso Mt 13:33, como la corrupcién que penetra la cristiandad (Scofield, 1909; Pentecost, 1958).
La mayoria lee la pardbola como imagen del crecimiento del reino desde un comienzo escondido
(Davies & Allison, 1991; Hagner, 1993). Los datos de la Tord (Lv 7:13; 23:17) y la parédbola de la
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mujer favorecen la segunda lectura, en la que la levadura significa lo que se esparce y el contexto
dice si es malicia o reino.

10.4 ;Dos fiestas o una?

La critica histérica distingue un origen pastoral de Pésaj y uno agricola de Matsot (de Vaux, 1985); el
texto canénico las presenta unidas desde Exodo 12 y con un tinico origen histérico. Ezequiel, Esdras,
Josefo y los evangelios las nombran juntas y a veces con un solo nombre. La serie las distingue por
su significado (salvacién de la muerte, salida del cautiverio) sin separarlas en el tiempo.

11. Sintesis

Definicion

La fiesta de los Panes sin Levadura (Ni8n71m, jag hamatsot; éopty) tdov aliupwv) es la
convocacion del SENor del 15 al 21 de Abib, con el primero y el séptimo dia santos, en la que
Israel come matsot y quita de sus casas toda se'or y todo jamets, “porque en este mismo dia
saqué vuestras huestes de la tierra de Egipto” (Ex 12:17). Es memorial de la salida (“pan de
afliccién, porque aprisa saliste”, Dt 16:3) y, en el Nuevo Testamento, imagen de la comunidad
que, porque “nuestra pascua, que es Cristo, ya fue sacrificada”, vive como “nueva masa, sin
levadura”, “de sinceridad y de verdad” (1 Co 5:7-8).

Lectura Aporte a la comprension de la fiesta

Historica La fiesta conmemora la salida de prisa: masa sin leudar en las artesas, pan de
pobres y de caminantes; se celebré en Gilgal, bajo Ezequias, Josias y Esdras, y en
el Segundo Templo, siempre unida a la Pascua.

Filol6gica El hebreo distingue la masa madre (se'or), lo leudado (jamets) y el pan sin leudar
(matsa); lejem oni une el pan a la afliccién; tsiv'ot presenta al pueblo como hueste
de Dios; el griego pasa de dzyma a dzymoi, personas sin levadura.

Textual El “primer dia” de quitar la levadura, los “seis dias” de Dt 16:8, la variante
matsot /mitsvd de Ex 12:17 y el cémputo de Mc 14:12 muestran una fiesta contada
desde la tarde del 14. La levadura esté excluida del altar, no de la mesa.

Literaria La semana esta encerrada entre dos dias santos; la ley esta incrustada en el relato
del éxodo; la levadura es metafora de lo que se esparce, para mal (Mt 16:6) o
para bien (Mt 13:33).

De la serie Memorial de Israel libre del cautiverio y figura de la Iglesia sin levadura de
pecado, libre del dominio de Satands, observada por los apéstoles (Hch 12:3;
20:6; 1 Co 5:8).

En Cristo Jests, el pan de vida (Jn 6:35), parte el pan en la cena pascual y es sepultado al

comenzar los 4zimos (Jn 19:31); Pablo funda la vida sin levadura en su sacrificio
(1Co 57).
Tabla 7. Lectura y aporte. Nota. Elaboracién propia.
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12. Para la reflexion

1. Israel comi6 matsot porque salié de prisa, no para poder salir. ; Qué cambia en la vida cristiana
cuando la limpieza de la “vieja levadura” se entiende como consecuencia de la Pascua (1 Co
5:7) y no como condicién para ella?

2. Laley mandaba quitar la se’or, la masa madre, no solo el pan leudado. ;Cudles son las “masas
madre” de la propia vida: hdbitos, rencores o ensefianzas que, guardados, fermentan cada
nueva amasada?

3. Pablo aplica la fiesta a un pecado que la comunidad toleraba (1 Co 5:1-2). ;Qué levadura
tolera hoy una iglesia por orgullo (“vuestra jactancia”, 5:6)?

4. “Y lo contarés en aquel dia a tu hijo” (Ex 13:8). ;C6mo se transmite en la familia el relato de la
liberacién, de modo que la siguiente generacién pueda decir “lo que el SERor hizo conmigo”?

5. La levadura del reino crece escondida “hasta que todo fue leudado” (Mt 13:33). ;Dénde se
ve en la propia comunidad esa influencia lenta y buena, y cémo se la cuida?

6. El pan de afliccién y el pan de vida: ;qué significa recordar cada afio la pobreza de la que
Dios sac6 a su pueblo, “todos los dias de tu vida” (Dt 16:3)?

Glosario

Abib (272X). “Espiga verde”; nombre del primer mes, llamado Nisidn después del exilio (Ex 13:4; Neh 2:1).

Azyma (dlvpa). “Azimos”, panes sin levadura; nombre griego de la fiesta (Mc 14:1; Lc 22:1). Azymoi: “sin levadura”,
dicho de los creyentes (1 Co 5:7).

Atséret (M3y). “Asamblea de clausura”; nombre del séptimo dia de los Azimos en Dt 16:8 y del octavo de Sukkot.
Bedikat jamets (ynnnp’711). Basqueda de la levadura la noche del 14 (Misna Pesajim 1:1); tradicién.
Biur jamets (ynr1My1). Quema o eliminacién de la levadura el 14 (Pesajim 2:1); tradicién.

Eilikrineia (el\uxpivewa). “Sinceridad”, pureza sin mezcla (1 Co 5:8).

Jag (). Fiesta de peregrinacién; jag hamatsot, “fiesta de las matsot”.

Jamets (ynn). Lo leudado, el producto fermentado (Ex 12:15; 13:3).

Karet (M3). “Ser cortado”: pena para quien come jamets en la fiesta (Ex 12:15, 19); su sentido se discute.
Lejem oni (*Jy 0117). “Pan de afliccion” (Dt 16:3).

Majméset (n3nmn). “Cualquier cosa leudada” (Ex 12:19-20).

Matsd (73n), pl. matsot. Torta sin leudar, de harina y agua.

Mikrad kédesh (Wp Xpn). “Convocacion santa” (Lv 23:7-8).

Phyrama (¢vpaua). Masa amasada; néon phyrama, “masa nueva” (1 Co 5:7).

Se’or (TR). Masa madre, la levadura misma (Ex 12:15; Lv 2:11).

Tsiv’ot (NIX2Y). “Huestes”, ejércitos: Israel que sale en orden (Ex 12:17, 41).

Yam Suf (m1070?). “Mar de juncos”, traducido “Mar Rojo” (Ex 13:18); ubicacién discutida.

Zyme ({Jun). Levadura (1 Co 5:6-8; G4 5:9; Mt 13:33; 16:6).
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